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RESUMO

LIMA, Ana Cristina de Vasconcelos. Os agentes nas historias mixtecas pré-hispanicas e
coloniais. 2017. 160 f. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2017.

O objetivo dessa pesquisa é analisar e compreender quais 0s papéis dos agentes ndo humanos
em narrativas genealOgicas, histéricas e cosmoldgicas mixtecas produzidas no final do
periodo pré-hispanico e colonial inicial, sobretudo daquelas figuras consideradas como
deidades pelos estudiosos desses manuscritos. Para alcancar esse objetivo foram analisadas, as
supostas deidades e suas a¢des em quatro cédices mixtecos: Bodley, Selden, Vindobonense e
Zouche Nuttall, manuscritos pictoglificos produzidos a mando de elites indigenas mixtecas.
Os agentes envolvidos nessas histdrias podem ser base para a compreensdo do que seriam as
concepgdes de histéria e poder politico para essas elites mixtecas, pois a produgdo das
narrativas contidas nos codices mesoamericanos estava intimamente ligada a influéncia e a

justificativa de dominio politico das elites indigenas.

Palavras-chave: Historia indigena. Codice mixtecos. Agentes. Deidades mesoamericanas.

Nahualismo.



ABSTRACT

VASCONCELOS LIMA, Ana Cristina de. The agents in the mixtec pre-hispanic and
colonial histories. 2017. 160 f. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, S&o Paulo, 2017.

This research aims to analyze and to comprehend the role of no human agents in the mixtec
genealogical, historical, and cosmological narratives produced in the late pre-hispanic and
early colonial period, more precisely those characters considered as deities by the specialists
in the study of these manuscripts. To achieve this objective, the supposed deities and their
actions will be analyzed in four mixtec codices: Bodley, Selden, Vindobonense and Zouche
Nuttall, pictoglyphic manuscripts produced at behest of mixtec indigenous elites. The agents
involved in these histories could be the basis to comprehend what would be the conceptions of
history and political power to these elites, since the production of the narratives encloused in
the mesoamerican codices were closely linked to the influence and justification of political

domain of the indigenous elites.

Keywords: Amerindian History. Mixtec codices. Agents. Mesoamerican deities. Nahualism.



RESUMEN

LIMA, Ana Cristina de Vasconcelos. Los agentes en las historias mixtecas prehispanicas y
coloniales. 2017. 160 f. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S&o Paulo, Séo Paulo, 2017.

La investigacion tiene como objetivo analisar y comprender los roles de los agentes no
humanos en la narrativas genealdgicas, histéricas y cosmoldgicas mixtecas del final del
periodo prehispanico y colonial temprano, sobre todo de aquellas figuras consideradas como
deidades por los estudiosos de eses manuscritos. Para alcanzarlo seran analizadas las
supuestas deidades y sus acciones en cuatro codices mixtecos: Bodley, Selden, Vindobonense
y Zouche Nuttall, manuscritos pitoglificos producidos a mando de elites dirigentes indigenas
mixtecas. Los agentes involucrados en esas historias pueden ser base para la comprension de
lo que serian las concepciones de historia y poder politico para esas elites, pues la produccién
de las narrativas contenidas en codices mesoamericanos estaba estrechamente vinculadas a la

influencia y justificativa del dominio politico de las élites indigenas

Keywords: Histdria indigena. Codice mixtecos. Agentes. Deidades mesoamericanas.

Nahualismo.
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Introducéo

Entre 0s povos que ocupavam a regido da Mesoamérica’, durante o periodo pré-
hispanico, os mixtecos sdo recorrentemente destacados por sua habilidade no manejo de
metais, tais como ouro, na producdo de ceramicas desenhadas e policromas, bem como pela
producdo de manuscritos nomeados codices. Desde a época pré-hispanica até os dias atuais,
0S mixtecos ocupavam toda metade oeste do atual Estado mexicano de Oaxaca e pequenas
porcdes de Guerrero e Puebla. Desde a época colonial até hoje, os mixtecos se
autodenominam como fiudazhui, que em sua propria lingua significa o povo do lugar da
chuva. Nessa introducdo, trataremos das principais caracteristicas politico-sociais da regido da
mixteca, fundamentais para contextualizacéo das fontes analisadas nessa pesquisa.

Os mixtecos geralmente sdo associados ao periodo poés-classico (900-1521 d.C)
mesoamericano, mas a ocupacdo da mixteca pelos primeiros aldeamentos e pequenas cidades,
ocupados por falantes de mixteco, € muito mais antiga (pelo menos 1500 a.C), remetendo ao
periodo formativo inicial e médio (2000-300 a.c)?, ja sendo considerados assentamentos
urbanos e com significante estratificacdo social no final do periodo formativo (300-200 a.C).

Durante o periodo Classico (200 a.C-600 d.C), ocorre um novo periodo de
urbanizagdo, com a criacdo de novas cidades localizadas no topo de montanhas, organizadas
em torno de centros civico-cerimoniais monumentais, com sistemas de drenagem, pragas,
pal4cios, residéncias e terracos para agricultura.® E também considerado como o periodo de
surgimento do padrdo politico e de assentamento caracteristico dos senhorios mixtecos,
conhecido como yuhuitayu ou fiuu, organizacGes politico-espaciais que perduram até a
chegada dos espanhdis em 1521.*

J& o periodo pds-classico se caracteriza principalmente pela proliferacdo de novos e
menores centros de poder politico em relacdo aqueles do periodo Classico, ndo somente na
regido da mixteca ou de Oaxaca, mas por toda a Mesoamérica. Por outro lado, o pds-classico

também se caracteriza por ser o periodo de maior crescimento populacional em varias partes

! Primeiramente definido por Kirkoff , em 1943, o conceito Mesoamérica faz referéncia a caracteristicas
histérico-culturais de uma macrorregido limitada ao norte pelos rios Panuco e Sinaloa, no México. Ao sul, se
estende até os territérios onde hoje se localizam Guatemala, ElI Salvador e Belize e porcfes ocidentais de
Nicaragua, Honduras e Costa Rica.

’Cf. SPORES, Ronald & BALKANSKY, Andrew K. The mixtecs of Oaxaca. Ancient times to the present.
University of Oklahoma Press: Norman, 2013. Além da obra supracitada, a cronologia arqueolégica da mixteca
alta também pode ser consultada em KOWALEWSKI, Stephen & alli. Origins of the Nuu. Archaeology in the
Mixteca Alta, Mexico. University Press of Colorado, 2009.

¥ SPORES, Ronald & BALKANSKY, Andrew K. Op cit, 2013. pp.74-75

* Ibidem, p. 79



17

da Mesoamerica, pelo incremento no comércio de longa distancia e na diversidade dos bens
trocados, novas formas de representacéo e de padrdes estilisticos®, entre outros, que, segundo
Michael Smith e Francis Berdan, teriam integrado as diversas regides da Mesoamerica,
transformando-a em um sistema-mundo®.

Na regido de Oaxaca o0 periodo pds-classico determina o fim da hegemonia politica de
Monte Alban, no Vale de Oaxaca, mas também de outros centros politicos importantes de
Oaxaca, como Yucufiudahui, no Vale de Nochixtlan e Rio Viejo, no Vale do Rio Verde.
Muitos desses centros passaram a funcionar durante o periodo poés-classico como
legitimadores de poder, ou lugares de oferendas e enterramento, mas, em outros casos, houve
0 completo abandono e desocupacao de tais cidades. Com a diminui¢do do poder dos grandes
centros politicos do periodo Classico, houve o florescimento de uma série de unidades
politicas, menores que as anteriores, significando o completo rearranjo politico regional.
Entretanto, esses novos centros politicos se mantinham em constante contato por meio de
casamentos entre suas elites, de guerras endémicas e continuas, relagdes comerciais e uso
comum de alguns centros cerimoniais.

Apesar de essa proliferacdo de novos centros politicos se opor a centralizacdo regional
encabecada por apenas alguns nudcleos politicos, como ocorrera durante o periodo cléssico,
por outro lado, a reorganizacao politica do periodo pés-classico forjou aliancas, redes de
influéncia estilistica e de ideias, e de tributacdo e comércio entre territérios descontinuos. Os
relatos historicos e a cultura material dessa regido, tais como os codices, produzidos pouco
antes da chegada dos espanhdis, demonstram o intenso relacionamento entre as elites
mixtecas da Mixteca Alta e os zapotecos do Vale de Oaxaca, até mesmo com 0s nahuas de
Cholula, na regido de Puebla’. Demonstrando que aquilo a que nos referimos como macro
etnias, mais ligadas a um lingua comum, seriam menos importantes para essas elites do que

sua identidade grupal politica e sua comunidade.

% O pés cléssico é marcado pela introdugéo do chamado estilo Mixteca-Puebla ou estilo Internacional. Esse estilo
se caracterizaria por suas cores vibrantes e formas altamente estandardizadas e geométricas. A notacdo
empregada nesse estilo também possuia menos glifos fonéticos em relagdo as formas de notacdo do periodo
Classico mesoamericano como as escrituras zapotecas e epi-olmeca, por exemplo, as quais estariam muito mais
baseadas em uma relacéo entre signos e sons do que as representacdes do tipo Mixteca-Puebla.

® Cf. SMITH, Michael E. & BERDAN, Frances F. Postclassic Mesoamerica. In: SMITH, Michael E. &
BERDAN, Frances F. (eds) The postclassic mesoamerican world. The University of Utah Press, Salt Lake City,
2003.p. 6

'Cf.OUDIJK, Michel R. The postclassic period in the Valley of Oaxaca. The Archaeological and ethnohistorical
records. In: BLOMSTER, Jeffrey P. (ed.) After Monte Alban. Transformation and negotiation in Oaxaca,
Mexico. University Press of Colorado, 2008. p. 97



Os territorios mixtecos

podem ser divididos em trés
regides: as terras altas ou mixteca
alta, as terras baixas ou mixteca
baixa e a regido costeira do
Pacifico ou mixteca da costa. Tais
territorios eram  caracterizados
ndo apenas por se diferenciarem
geogréfica e geologicamente, mas,
principalmente, por possuirem
trajetérias histdricas e politicas
distintas entre si. Nesse topico,
daremos enfoque as
caracteristicas socio-politicas da
mixteca alta, mas que sdo, em
grande parte, comuns também a
outras regides mixtecas, 0 que
garante o reconhecimento, pelos
pesquisadores e pelos proprios
dessa area

mixtecos, grande

socio-cultural nomeada Nuu
Dzavui (Lugar da Chuva) ou a

Mixteca (Fig.1).
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Figura 1 Mapa da Mixteca. TERRACIANO, Kevin. The mixtecs of
colonial Oaxaca: Nudzahui History, sixteenth century through eighteenth
century. Stanford, California. Stanford University Press, 2001. p. 4.

As unidades sociopoliticas basicas ou comunidades mixtecas recebiam o nome de fiuu®.

Segundo Kevin Terraciano essa unidade, que podia ser ao mesmo tempo uma unidade politica

ou um lugar, era tdo central para organizacdo politico-territorial mixteca quanto o altepetl no

centro do México ou o cah entre os maias de Yucatan®. As configuragdes politicas conhecidas

como altepet!®®, em sua definicdo mais simples, segundo James Lockhart, eram compostas por

um territorio, subdividido em outras unidades constituintes menores, e vinculadas a figura de

® Na documentagcdo colonial a palavra fiuu era empregada para caracterizar lugares, podendo se tratar de grandes
OU pequenos assentamentos, centros politicos ou até mesmo uma regido, como no caso da Mixteca, nomeada

como Nuu Dzavui (Lugar da Chuva).

’ C£. TERRACIANO, Kevin. Los mixtecos de la Oaxaca colonial. La historia fiudzahui del siglo XVI al XVIII.
FCE, México, 12 ed. Ao espanhol 2013, p. 161.
19 palavra em nahuatl que significa literalmente 4gua (atl) e montanha (tepetl) na regido central do México. Sua

forma plural ¢é altepeme.
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um governante dinastico™. Essas unidades politicas menores eram conhecidas entre os nahuas
como calpulli e, entre os mixtecos, como siqui.? Essas unidades politicas denominadas fiuu,
em mixteco, ou altepetl, em nahuatl, estariam sempre vinculadas a figura de um governante,
nomeados em mixteco como yya, e em nahuatl, tlatoani. Apesar das configuraces basicas
politico-territoriais mixtecas, os fiuu, e nahuas, os altepetl, possuirem analogias, o caso dos
senhorios mixtecos se diferencia pelo arranjo politico denominado yuhuitayu.™

O yuhuitayu era um arranjo politico que unia dois fiuu, ou senhorios, independentes
mediante o casamento de seus senhores. Cabe ressaltar que 0s governantes mixtecos, ou yya,
eram sempre senhores herdeiros de linhagens governantes, portanto tinham o direito
hereditario de governar. Dessa maneira, 0 arranjo politico yuhuitayu representava ao mesmo
tempo a unio entre dois senhorios, ou fiuu, e duas casas senhoriais, denominadas afiine’*. Os
yuhuitayu foram reconhecidos pelos espanhois como cacicazgo ou sefiorio, pois essas
organizagdes politicas continuaram em tempos coloniais®.

A conformacdo dos yuhuitayu, portanto, estava intimamente ligada ao acordo entre
linhagens governantes. Cabe enfatizar o carater hierarquizado das sociedades da Mixteca no
periodo pré-hispanico e colonial, que explica tais arranjos politicos. As sociedades mixtecas
de maneira geral poderiam ser divididas em dois*® grandes grupos, de nobres e comuns que,
por sua vez, possuiam outros espectros sociais.

Dentro dessa primeira classificacdo encontravam-se as categorias dos yya, senhores
governantes, e dos toho, nobres. Os yya tonifie e yya dzehe tonifie, literalmente senhor e
senhora governante, eram titulos dos governantes hereditarios dos fiuu e yuhuitayu mixtecos,.
Eram o grupo de maior prestigio nas sociedades mixtecas e possuiam muitos tracos distintivos
do restante da comunidade, como diferencas de indumentéria, alimentacdo, educacéo,
linguagem, detinham o direito sobre as melhores terras, recebiam tributos tanta na forma de

trabalho quanto em produtos’’. Esses titulos foram reconhecidos no periodo colonial pelos

1Cf. LOCKHART, James. The nahuas after the conquest. A social and cultural history of the inidians of central
Mexico, sixteenth through eighteenth centuries. Stanford University Press, Stanford, California, 1992. p. 15

12 34 no periodo colonial, foram nomeadas como barrios, em espanhol.

30 termo é um par metaférico no qual yuhui significa petate (uma espécie de esteira onde ficavam os
governantes) e tayu, que significaria par ou casal.

1 C£. TERRACIANO, Kevin, Op cit, 2013. p. 248.

1> Cada yuhuitayu foi reconhecido no periodo colonial como cabecera ou sujeto dependendo de sua condico nas
redes politicas e de tributagdo.

18 Existe uma discussdo entre os estudiosos da regi&o sobre o possivel nimero de grupos sociais no interior dos
fiuu, principalmente se determinadas atividades especializadas como o comércio e o sacerddcio constituiriam
uma classe social. Para Ronald Spores, existe pouca evidéncia de que as atividades especializadas conformem
outro padrdo de estratificacdo que alterasse a distingdo basica entre nobres e comuns. Cf. SPORES, Ronald &
BALKANSKY, Andrew K. Op cit. p. 114

7 Iremos abordar mais extensamente o papel e a nogéo de yya no capitulo 2 dessa dissertagao.
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espanhdis. Assim, 0s yya passaram a corresponder a categoria de caciques atribuida aos
senhores naturais em outras partes da Nova Espanha.

J4 os toho, também eram considerados nobres'®. Os toho eram mediadores entre os yya
e as pessoas comuns, atuando no comércio, em cerimonias religiosas, em atividades
administrativas, canalizando bens e servi¢os a casa senhorial a qual estavam ligados, e por
isso, recebiam em retribuicdo alguns privilégios que, por sua vez, também os diferenciava da
gente comum.

Apesar de serem categorias com atribuicdes e privilégios distintos, os yya e toho
formavam parte de grupos ou linhagens nobres, que se diferenciavam dos comuns ou fiandahi,
equivalentes ao grupo social dos macehualli no Centro do México. Os fiandahi eram a maior
parte da populacdo. Realizavam atividades agricolas, téxteis e trabalhos artesanais. Cabia aos
fiandahi ou comuns o pagamento de tributos aos governantes na forma tanto de trabalho,
quanto de produtos. Enquanto os fiandahi ou comuns estavam muito mais ligados a seu local
de origem e ai passavam boa parte de sua vida, 0s grupos nobres tanto de yya como de toho,
tinham maior mobilidade, bem como um relacionamento mais intenso e frequente com outras
entidades politicas e suas respectivas elites governantes.

Esse intenso contato feito através de aliangas politicas, casamentos, guerras, e COmércio
estdo registrados em manuscritos produzidos durante todo o periodo pdés-classico tardio
(1100-1521 d.C) a mando dessas elites dirigentes. Esses manuscritos foram nomeados por
estudiosos como cédices. Mas, diferentemente de um livro de formato ocidental, os cddices
mesoamericanos eram feitos com varios segmentos unidos de peles de animais ou com papel
amatl, material processado a partir da retirada das cascas de uma arvore conhecida
genericamente como amate, ou formados a partir da retirada e processamento das cascas de
uma variedade de arvores ou de algumas outras plantas nativas. Estes segmentos, de pele ou
papel, eram cobertos com estuque e suas superficies eram uniformizadas, para receberem a
pintura. Possuiam formas diversas, mas as mais comuns, no que se refere aos codices pré-
hispanicos, eram dobradas a maneira de biombo ou sanfona, com folhas quadrangulares. Na
época colonial, além da continuidade da produgéo de codices com os formatos mencionados

acima, também eram produzidas narrativas em forma de rolos, ou pintadas sobre lienzos.**

'8 Era possivel que um toho pudesse se tornar governante, obtendo prestigio através de casamentos, intrigas
politicas ou guerra. Mas ainda assim, ndo era comum que os fiuu ndo fossem governados por senhores
hereditarios yya. CE, TERRACIANO, Kevin. Op cit. p. 213.

9 Cf. LEON PORTILLA, Miguel. Cédices: los antiguos libros del nuevo mundo. Aguilar, México, 2003. p. 13.
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As narrativas cosmogonicas e historicas eram representadas nos codices por meio do
sistema de escrita pictoglifica mixteco-nahua ou tlacuilolli®®. Esse sistema de escritura
combinava representacGes pictéricas ou figurativas com glifos ideograficos e fonéticos,
conformando assim informac@es de tipo calendario, numeérica, toponimica e antroponimica,
resultando em registros de organizacao e l6gica proprias®. Esse sistema se caracterizava pela
predominancia dos glifos ideograficos e representacGes pictoricas em relacdo aqueles de
carater fonético, normalmente glifos toponimicos e onoméasticos®. Assim, seu funcionamento
dependia mais de conjuntos de conteddos e conceitos ligados a oralidade e tradigbes de
pensamento, do que de uma equivaléncia entre signos e sons®. Os cédices mixtecos, assim
como os nahuas do altiplano central com os quais compartilhavam o mesmo sistema de escrita,
operavam sempre em conjunto e de forma complementar com a tradicdo oral. Portanto, 0 uso
dos cddices também era muito diferente em relacdo ao de um livro como conhecemos, mas
artefatos agentivos, utilizados em performances ritualizadas que combinavam a leitura e
mostra pUblica dos codices com a tradicdo oral mesoamericana®.

Os cddices mixtecos hoje conhecidos conformam um grupo, identificado por seu
contetdo como cadices historico-genealdgicos mixtecos. Sdo cinco manuscritos, sendo quatro
deles de origem pré-hispanica (Bodley, Colombino-Becker I, Vindobonense e Zouche Nuttall)
e um colonial (Selden). Esses cinco codices sdo relatos do passado com grande énfase em
representacdes de genealogias de linhagens governantes da Mixteca alta, associada com

narrativas sobre a historia dessas linhagens e os eventos centrais nessa concep¢ao de passado.

“Termo utilizado por Gordon Brotherston, para designar a tradicéo de escrita mixteco nahua que significa o que
produz o escriba ou pinto (tlacuilo) com uma pluma-pincel. Cf. Brotherton, Gordon. La América indigena em su
literatura: Los libros del cuarto mundo. Fondo de Cultura Econémico, México D.F, 12 Ed. em espanhol,1997.
pp.81-82. Tal termo ganhou notoriedade através da publicagdo em 1961 da versdo germanica do trabalho de Karl
Anton Nowotny, Tlacuilolli, a qual o autor define como: “Tlacuilolli, or picture writing, is listed as part of the
sacred body of knowledge possessed by sages before the beginning of time.” Cf. NOWOTNY, Karl A.
Tlacuilolli: Style and contents of the mexican pictorial manuscripts with a catalog of the Borgia group.
University of Oklahoma Press, Norman. English version, 2005. p. 3.

21Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Tempo, espaco e passado na Mesoamérica: o calendério, a cosmografia e
a cosmogonia nos cadices e textos nahuas. Sdo Paulo, Ed. Alameda,2009 p. 84

22 Segundo Michel Oudjik ha um consenso entre os investigadores de que os documentos pictoglificos se
relacionam profundamente com a oralidade, mas ndo representariam puramente um sistema silabico-fonético. Cf.
OUDUIK. Michel R. De tradiciones y métodos: investigaciones pictograficas. Desacatos, 27, maio-agosto 2008,
p.133 Investigadores como Joaquim Galarza tem o mérito de reivindicar o carater de escritura as representagdes
mesoamericanas, sobretudo a nahua, o que implica em um grande passo metodoldgico. Mas, a0 mesmo tempo,
defende valores mais estaveis e ligados a uma lingua especifica, 0 que gerou tentativas de interpretacdes
estritamente fonéticas dos cddices, ignorando os contextos relacionais de cada glifo em detrimento do que seria
sua leitura fonética.

2 Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Op cit.,2009 p. 84

%Cf.NAVARRETE LINARES, Federico. Writing images, and time-space in aztec monuments and books. In:
Their way of wrinting. Scripts, signs, and pictographies in pré-columbian America. BOONE, E. & URTON, G.
(Eds) Dumbarton Oaks, Washington D.C, 2011.
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Esses eventos, organizados por datas, acompanhados por toponimos e seus respectivos
agentes, levaram esse grupo de manuscritos a serem considerados como cédices de género
histérico®®, em contraposic&o a outros manuscritos de género advinhatério ou mantico, como
0 caso de outros manuscritos tipo codice, conhecidos como Grupo Borgia.

Uma das probleméticas relacionadas aos estudos dos manuscritos mesoamericanos,
mesmo naqueles considerados como codices de indole genealdgica-historica, como é o caso
da maioria dos codices mixtecos, € a de que, mesmos nesses casos, sao observaveis uma serie
de eventos ou personagens que sdo considerados, para muitos autores, como sobrenaturais ou

sagrados/miticos:

Among the apparent functions of the historical codices was the presentation of
sacred history, or history interpreted within a politico-religious structure. Some of
the events that are depicted are clearly not the sort of events that have historical
reality as we now understand the material word. Certainly, some passages in the
documents recount entirely or partly supernatural events that are all depicted in the
historical codices on an equal footing with the more mundane events of daily life. |
cannot say that to Mixtec authors of these works these events were categorically
different from the more readily recognizable historical occurrences. Indeed, I must
conclude that they were seen as having a clear historical relevance. Today the sorts
of events are described as being part of a “sacred history” because the word “myth”
tends to connote a separation from reality, a fictional quality that calls upon us, as
enlightened citizens of a modern world, to not believe. (...) “Sacred history” honors
the sincere belief of its authors whether or not one chooses to accept its “historical”

nature. It affirms the historical value of human perceptions of the supernatural,

whatever the physical validity of these perceptions.26

Através dessa passagem de Bruce Byland, notamos que mesmo o termo histéria
sagrada, proposta pelo autor, ainda prop6e uma separacao entre eventos que seriam de tipos
ou natureza diferentes: 0s mundanos e o0s sobrenaturais. Mas, nas fontes mixtecas, tais eventos
aparecem como um todo coeso e histérico dentro de uma narrativa. Mesmo que o termo

proposto por Byland retire o carater negativo que o adjetivo mitico poderia acarretar para a

2 Esse tipo de organizagdo levou muitos autores a referirem-se genericamente a esses cddices como livros de
conteidos histéricos. Segundo Kevin Terraciano, a terminologia mixteca para “historia” faz associagdo entre
escrita, genealogias e performance verbal, mostrando a forte vinculagdo entre os cédices e as tradi¢des orais,
assim como entre historia e as linhagens governantes.. Cf. TERRACIANO, Kevin. Op cit. p.18.

% Cf. BYLAND, Bruce E. Tree birth, the solar Oracle, and Achiutla. Mixtec sacred history and the classic and
postclassic transition. p. 335. In: BLOMSTER, Jeffrey P. (ed.) After Monte Alban: transformation and
negotiation in Oaxaca, Mexico. University Press of Colorado, Colorado, 2008.
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compreensdo dessas narrativas, ainda assim, historia sagrada parece, de alguma forma,
manter a dicotomia entre mito e historia.

Acreditamos nesse sentido, que o termo historia sagrada ou mito ndo sejam
suficientes para a andlise de tais documentos. Muitas vezes, a categorizacao dessas narrativas
como miticas ou sagradas se da, sobretudo, pela relagdo das figuras humanas nos codices com
agentes sobrenaturais, animais, plantas ou até mesmo objetos e, para nossa tradi¢do, a historia
¢ vista como apanagio humano, através dos atos humanos, ou como de exclusiva agéncia
humana. Nesse sentido, pretendemos nos distanciar ndo dos sentidos simbolicos que algumas
personagens possam nos oferecer, mas sim, da dicotomia entre mito e historia, muito utilizada
na separacao de personagens nos estudos dos cédices, buscando nos aproximar da visdo de
histéria nativa, que contemplaria agentes humanos e ndo humanos em sua narrativa, ou
eventos sobre-humanos.

Assim, essa pesquisa teve como objetivo compreender o papel dos agentes nao
humanos nos relatos mixtecos do final do periodo pré-hispanico e colonial inicial, sobretudo
daqueles agentes classificados tradicionalmente como deidades. Para alcancar este objetivo,
foram analisados 0s agentes e suas acdes dentro da narrativa de quatro cddices mixtecos:
Bodley, Selden, Vindobonense e Zouche Nuttall, manuscritos pictoglificos produzidos a
mando de elites indigenas. O estudo sobre as categorias de agentes presentes em fontes
propriamente indigenas e mixtecas, é essencial para a compreensdo do que seriam as
concepcdes de histéria e poder politico para essas elites, pois a producdo das narrativas
contidas nos codices estava intimamente ligada a influéncia e justificativa de dominio politico
das elites indigenas.

Para atingir esse objetivo apresentamos no Capitulo 1, uma discussdo sobre as fontes
centrais de pesquisa, os codices mixtecos, bem como nossas fontes auxiliares, ou seja, outros
documentos pictoglificos, dicionarios e fontes alfabéticas coloniais. A primeira parte do
capitulo 1 dedica-se aos contextos de producdo dos cddices mixtecos e seus contetdos de
maneira geral. Na segunda parte do capitulo, apresentamos o0s principios de leitura para
interpretacdo desses manuscritos pictoglificos, que basicamente estdo divididas em tempo,
espaco e agentes.

O capitulo 2 esta dedicado ao papel atribuido aos agentes ndo humanos, sobretudo as
deidades, nos codices mixtecos. Nesse capitulo discutimos as formas de identificacdo e o
problema historiografico em torno da identificagcdo de certas figuras ou personagens humanas,

recorrentemente tratadas como deidades pela historiografia, desde os estudos de Alfonso
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Caso, na segunda metade do século XX. O capitulo 2 ainda analisa esses agentes,
considerados como deidades, e sua acGes, principalmente no Cddice Vindobonense, uma
narrativa cosmogonica mixteca, para, em seguida, entender quais contextos narrativos essas
figuras ocupam nos cadices histérico-genealdgicos, Bodley, Selden e Zouche Nuttall.

Um dos resultados principais dessa analise € que justamente, somente atraves da
representacdo iconogréafica, ndo é possivel a diferenciacdo entre governantes e deidades, o
que, em Ultima instancia, indica a ndo diferenciacdo ontoldgica entre ambas as categorias na
etapa primordial da histéria mixteca, representadas nos manuscritos tipo cédice. As diferencas
existentes entre governantes e deidades parecem ser construidas atraves das representacdes da
passagem do tempo e a transformacéo de algumas pessoas em deidades em épocas posteriores
a criacdo do mundo. Essa diferenca entre humanos e ndo humanos, ou governantes e deidades,
somente é perceptivel através dos contextos narrativos dos codices, principalmente aqueles
episddios que demonstram as técnicas comunicativas utilizadas nesses contatos, tais como
oferendas, jogos de bola e o nahualismo.

O capitulo 3, por sua vez, aprofunda os contextos narrativos em que aparecem as
deidades nos cddices historico-genealdgicos, Bodley, Selden e Zouche Nuttall através da
tematica do nahualismo. A primeira parte do capitulo 3, discute o conceito de nahualismo, tal
como proposto pela historiografia mesoamericanista, para, em seguida, analisar as
representacdes dos episoddios do nahualismo nas narrativas dos cédices mixtecos.

As representacdes do nahualismo nos codices ndo parecem se encaixar na logica
sacrificial, pois sdos 0s proprios governantes que ao transformarem seus corpos ou suas
representacdes iniciais, abriam um canal de comunica¢do com agentes oriundos de idades
anteriores ou do inicio da idade atual.Como principal resultado, o capitulo demonstra, a partir
da analise dos cddices mixtecos, as representacdes do nahualismo como técnica ou capacidade
de comunicacdo horizontal entre agentes humanos e ndo humanos, ou entre os distintos
agentes que compde o0 mundo mixteco.

Reconhecer a historicidade das fontes indigenas é buscar nelas outras categorias que
ndo somente as da historiografia ocidental moderna. Nesse sentido, a agéncia histérica
centrada na agdo humana ndo parece suficiente para analisar esses relatos indigenas. Apesar
de nessa pesquisa lidarmos com representacOes feitas por grupos sociais especificos, com
objetivos politicos especificos, buscamos entender quais as categorias de agentes participam

nas historias e narrativas acerca do passado mixteco. Isso inclui a discussdo sobre as
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representacdes de entes ndo humanos nos cddices, sua acao politica e suas fungdes narrativas

como veremos ao longo dessa dissertacao.
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CAPITULO 1: Os cédices mixtecos e seus preceitos de analise e

interpretacéao

O objetivo desse capitulo é apresentar as fontes centrais e auxiliares dessa pesquisa. Assim,
o0 capitulo é dividido em duas partes. Na primeira, sdo apresentados os cddices mixtecos
segundo seus contextos de uso e produgao, bem como as fontes auxiliares dessa pesquisa. Na
segunda parte do capitulo, discorremos sobre o0s preceitos basicos para analise e

interpretacdo de fontes pictoglificas mesoamericanas.

1.1 Contexto de uso e produgéo

As fontes centrais dessa pesquisa sdo quatro cddices pictoglificos: Bodley, Selden,
Vindobonense e Zouche Nuttall. Esses quatro manuscritos?’, tanto por suas teméticas, quanto
por seus aspectos materiais, pertenciam a uma tradicdo de pensamento e escrita, denominada
tlacuilolli, manifestada, em parte, através dos manuscritos hoje nomeados codices pelos
especialistas. Outros formatos e suportes empregados por essa tradicdo eram grandes tiras,
pinturas murais, 0ssos entalhados, baixos relevos e cerdmicas, conhecidas como vasos-codice.
Os cédices, na época pré-hispanica®®, eram feitos com varios segmentos unidos de peles de
animais ou com papel amatl (material processado a partir da retirada das cascas de uma arvore
conhecida genericamente como amate) ou formados a partir da retirada e processamento das
cascas de uma variedade de arvores ou de algumas outras plantas nativas. Estes segmentos, de
pele ou papel, eram cobertos com estuque e suas superficies eram uniformizadas, para
receberem a pintura. Possuiam formas diversas, mas as mais comuns, no que se refere aos
codices pré-hispanicos, eram dobradas a maneira de biombo ou sanfona, com folhas
quadrangulares. Na época colonial, além da continuidade da produgdo de codices com 0s

% Todas essas fontes pertencem a um grupo especifico de manuscritos, conhecidos como grupo de cdédices
histéricos mixtecos, conformado em seu total por oito manuscritos pictoglificos, dos quais cinco sao
considerados como principais: Bodley, Colombino-Becker, Selden, Vindobonense e Zouche-Nuttall. Os outros
trés adicionais seriam os cddices Becker Il, Muro e Egerton. Dessas oito fontes, quatro sdo notadamente pré-
hispanicas, mas 0s outros quatro manuscritos, confeccionados ap6s o contato com os europeus, retém em varios
elementos do estilo indigena pré-colonial. Cf. BYLAND, Bruce. Op cit, p. 334.

%8 Dos dezesseis codices pictoglificos sobreviventes considerados como pré-hispanicos, quatro deles seriam
comprovadamente advindos da regido mixteca (Bodley, Colombino-Becker, Vindobonense e Zouche-Nuttall).
Os outros estariam divididos entre a area maia e a regido da Mixteca Puebla, mas sem tanta certeza de seus locais
de producéo.
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formatos mencionados acima, também eram produzidas narrativas em forma de rolos, ou
pintadas sobre lienzos.?®

O codice mais antigo utilizado nessa pesquisa € 0 manuscrito conhecido como Zouche
Nuttall. O cédice Zouche Nuttall®*é¢ um manuscrito confeccionado em pele de veado e
dobrado em forma de biombo. E composto por duas faces distintas, verso e reverso. Em uma
dessas partes foi representada a vida de um importante senhor mixteco, Oito Veado Garra de
Jaguar (1063-1115 d.C), fundador do senhorio de Tututepec, na mixteca baixa, mas que
através de conquistas tracou um breve enlace politico entre as mixtecas alta e baixa entre o
final do século Xl e inicio do XII. O outro lado do codice, lado 2, é composto por sessdes
relativamente independentes entre si, que relatam a fundacdo e historia de diversas dinastias
mixtecas. O lado 2 d& énfase as dinastias de Tilantongo e seus enlaces politicos com as
dinastias de Teozacualco e Zaachila. A grande énfase dada nas dinastias de Tilantongo e
Teozacualco apontam esses senhorios como lugares mais provaveis de producdo desse codice.
Seu lado 1, narrativa que trata da historia de Oito Veado Garra de Jaguar é datado de fins do
século X1V, enquanto o seu lado 2, que se relaciona as dinastias de Tilantongo, tem sua data
de producdo mais provavel no inicio do século XV.

A presenca de numerosas outras dinastias retratadas no lado 2 do cddice, por um lado
dificulta sua interpretacdo como uma Unica narrativa e cria polémicas entre os estudiosos
desse manuscrito sobre seus objetivos, assim como sua origem. Por outro lado, demonstra
uma caracteristica importante da politica dos senhorios na regido da mixteca durante o pds-
classico tardio (1100-1521 AD). Os territorios e organizacfes politicas mixtecas se baseavam
na existéncia de multiplos senhorios ou yuhuitayu, conformados através dos enlaces politicos
feitos entre varias linhagens dirigentes, com um raio de acédo e rede de tributos, que apesar de
extensos, sao menores em relacdo as formacdes de redes de dominacdo politicas engendradas
na regido do Centro do México, naquele mesmo momento do pés-classico® (Fig 1.1). Essa
caracteristica de multiplicidade de senhorios, por outro lado, mantinha todas essas pequenas
unidades em constante relacdo, seja atraves de guerras, conquistas, comércio ou aliancas
matrimoniais e, inclusive, através da producgdo de relatos sobre o passado, observaveis nas

narrativas dos codices. A multiplicidade politica nas terras altas de Oaxaca ndo era uma falta

2% Cf. LEON PORTILLA, Miguel. Cédices: los antiguos libros del nuevo mundo. Aguilar, México,2003.p. 13.
**0 nome dado a esse codice é derivado, em parte, do nome de um de seus possuidores na Europa, o lorde
Zouche; enquanto Nuttall vem de uma de suas investigadoras mais célebres, que o redescobriu e o publicou,
Zélia Nuttall. E também chamado de cddice Tonindeye (historia das linhagens, em mixteco) devido a seu
contetdo. Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ GIMENEZ, Gabina Aurora. Historia, Literatura e Ideologia de Nuu
Dzavui:El codice Afiute y su contenido histérico-cultural. México, Oaxaca. Fondo Editorial del IERPO,2007.p.5.
31 Como por exemplo, a Triplice Alianca, encabecada pelos mexicas no Centro do México.
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de padrdo em relacdo a centralizacdo exercida pelo Vale de Oaxaca, durante o periodo
Classico, na figura da cidade de Monte Alban, por exemplo. Era um rearranjo politico, onde a
dispersdo do poder, ou sua multiplicidade, era 0 novo padrdo regional de poder. Outra
caracteristica sobre o contexto politico mais geral de producdo do cddice Zouche Nuttall é que
0s séculos X1V e XV teriam sido um periodo de fortes interagdes entre a mixteca alta e o Vale
do México, atraves de aliancas ou conflitos. Essa caracteristica teria sido predominante na
regido de Oaxaca durante a maior parte do século XV,

O cddice Vindobonensis Mexicanus I, também chamado Viena ou simplesmente
Vindobonense, é um manuscrito confeccionado em pele de veado, coberto de estuque em seus
dois lados e dobrado em forma de biombo. E formado por 15 tiras de peles, as quais, depois
de ganharem forma de biombo, resultam em 52 péaginas. Especialistas creem que sua
confeccdo date do periodo imediatamente anterior a conquista castelhana, no inicio do século
XVI. E pintado em seus dois lados, os quais s&o nomeados anverso e verso, ou lado 1 e 2. No
primeiro lado, ou anverso, esta disposta, em 52 péginas, uma narrativa cosmogonica sobre o
inicio do Mundo, ou pelo menos do Mundo ou idade atual, centrado, em sua maior parte, em
Apoala®. Para Jansen a confeccdo desse lado do cddice teria o propésito de leitura na
cerimodnia de entronizagdo do senhor Quatro Veado (ca. 1506 d.C) de Tilantongo, tendo sido
feito para reforcar a relevancia da ocasido para a regido mixteca inteira, mesmo para aquelas
comunidades autdnomas, que sdo reconheciveis no cédice®*. No lado 2, ou verso, estdo
representadas, em 13 péginas, as dinastias de Nuu Tnoo, ou senhorio de Tilantongo, seu lugar
mais provavel de confeccdo. O lado 2 ou reverso, narra uma genealogia incompleta de
Tilantongo (que iria do século X-XIV) e teria sido confeccionado entre 1519 ou 1520. A
hipotese de Jansen € que esse lado do cddice teria sido pintado durante a conquista de
México-Tenochtitlan, e direcionado a um publico espanhol, ja que teria sido pintado com
grande pressa, mostrando sinais de que a narrativa continuaria, como a presenca de
personagens inacabados, bem como pela falta de alguns elementos tradicionais na narrativa.
Em 1521, o cddice ja estava na Europa. Portanto, 1521 figura como data limite para a

confec¢do do manuscrito.

*2 ¢f. JANSEN, Maarten & PEREZ GIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2007 p. 73

* Por isso o cédice é chamado de Yuta Tnoho (Apoala, em mixteco) por alguns especialistas, mas é reconhecido
principalmente por seu nome europeu, Vindobonense, devido a sua atual localizagdo, na Biblioteca Nacional da
Austria, em Viena. Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ GIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2007. p. 5

* Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora The mixtec pictorial manuscript. Time, agency
and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011, p. 57.
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Assim, anverso e reverso seriam provenientes do mesmo senhorio, Tilantongo, e
ambos seus lados teriam sido pintados pouco antes de 1521, entre o final do século XV e
inicio do X VI, tornando esse codice — e também o Cddice Bodley, como veremos a seguir —
em uma fonte intermediaria entre o periodo de confeccdo do Codice Zouche Nuttall (mais
antigo que ele, aproximadamente final do seculo XIV e inicio do século XV) e o Codice
Selden (1560), que como veremos posteriormente, ja correspondia a um periodo de maior
influéncia politica espanhola.

A penultima fonte pictoglifica desta pesquisa é o Cddice Bodley. O manuscrito
confeccionado em forma de biombo, a partir de peles de veados, possui dois lados pintados. O
verso do codice narra a surgimento de senhores fundadores de linhagens e suas conseguintes
genealogias de Tlaxialco e Achiutla, senhorios da mixteca alta, enlacando-as aquelas de
Tilantongo. O lado anverso trata mais especificamente das linhagens dirigentes de Tilantongo,
do século X até pouco antes do contato com os castelhanos, na segunda década do século XVI.
Alguns autores defendem que o verso do cddice seria seu lado mais antigo, sendo
confeccionado proximo a 1500, enquanto o anverso seria posterior, pois sua Ultima data chega
até 1521, e seu estilo perduraria em diferentes regides da mixteca até o século XVI1.*> Mas,
para outros autores, como Maarten Jansen®, ambos os lados teriam sido pintados em uma
ocasido especial, como um casamento entre dinastias ou o nascimento de um herdeiro, no ano
de 1521. Em ambas as hipoteses, o codice Bodley seria uma producgdo das primeiras décadas
do século XVI, do senhorio de Tilantongo, na mixteca alta.

A Ultima fonte central dessa pesquisa € também aquela com a datacdo mais avancada
dentro do periodo colonial inicial. O Cédice Selden, ou Afute® que também é dobrado em
forma de biombo, feito em pele de veado e recoberto com estuque, s6 possui um lado pintado.
Em suas 20 paginas foi representada a histdria do senhorio de Jaltepec ou Afiute, na mixteca
alta, com destaque a representacdo da narrativa sobre a vida e feitos da princesa Seis Macaco
e de seus descendentes, até o senhor Dez Erva, senhor de Jaltepec. A narrativa do cédice

compreende assim, desde a histéria da fundacdo do senhorio até seu ultimo governante

* cf.HERMANN LEJARAZU, M. Cédice Colombino: una nueva historia de un antiguo gobernante. INAH,
México D.F,2011. p. 33

% Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora The mixtec pictorial manuscript. Time, agency
and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011, p 67

*” Nome do senhorio de Jaltepec, em lingua mixteca. Ibidem pp.5-8
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vivente durante a conquista castelhana. Sua data de confecgéo estaria entre 1556 e 1560, pelas
datas mais tardias incluidas no codice®®,

Esse codice, além da certeza de ser um manuscrito confeccionado na metade do século
XVI é também um dos unicos de estilo completamente pictoglifico mixteco a ter um local de
producéo confirmado®. Trata-se do senhorio de Jaltepec, vizinho de Tilantongo, na mixteca
alta. Também é importante ressaltar que o codice Selden é um palimpsesto, ou seja, teve uma
narrativa anterior obliterada pela sobreposicdo de uma nova camada de estuque, para a
recepcdo da narrativa que pode ser observada atualmente.

Segundo Elizabeth Smith, o motivo de confeccdo do cddice Selden foi uma disputa
entre Jaltepec e Yanhuitlan em torno do controle de Zahuatlan, e que, portanto o codice teria
sido feito para uma audiéncia europeia e ser usada em um tribunal,. A autora sugere alguns
elementos incomuns no cédice Selden, em relacdo aos codices pré-hispanicos ou do inicio do

periodo colonial®

. De forma resumida, pode-se dizer que apesar da manutencao de formas de
representacdes tradicionais, alguns elementos do cddice apontam para novos usos de antigas
formas.

Maarten Jansen se contrapde a essa hipotese, justamente pela manutencdo de formas
de representagdo pré-hispanicas e também devido a presenca de elementos como as cenas de
surgimento de ancestrais fundadores da linhagem ou culto a envoltérios sagrados, que no
contexto de 1556 ja ndo eram bem recebidas aos olhos da inquisicdo e dos espanhdis. Para o
autor, o codice teria sido confeccionado em razdo da cerimbnia de entronizacdo do senhor
Dez Erva, nascido em 1527 e que se tornou governante no ano de 1560*".

A segunda metade do século XVI na regido da mixteca é caracterizada pelo controle
crescente dos espanhois, apesar da manutencdo de privilégios e do controle local dos caciques
indigenas, que rapidamente viram nos espanhdis elementos novos para a manutencdo de uma
politica de aliancas indigenas, muito mais antiga. O periodo também é marcado por muitas

dendncias a Inquisicdo e processos contra indios iddlatras, motivados muitas vezes por

38 Apesar de ter sido confeccionado provavelmente em datas avancadas em relacdo aos outros manuscritos

pictoglificos mixtecos, ndo ha elementos estilisticos ou escriturarios que o diferencie de outros cddices ou, pelo

menos, que apontem para presenca de convencdes europeias.

39 . s . x . .
Apesar de ser conhecido o historico de circulacdo desse e outros manuscritos pela Europa —seja como

patrimbnio primeiramente da igreja e, posteriormente, passando as maos de colecionadores e pesquisadores

europeus nos séculos XVII, XVIII e XIX, até se tornarem propriedade de bibliotecas e outras instituicoes

europeias — a chegada a Europa, bem como a motivagao para a saida desses manuscritos da regido mixteca, sdo

desconhecidas.

0y, SMITH, Mary Elizabeth. Why the second codex Selden was painted. In: Caciques and their people. A

volume in honor of Ronald Spores. MARCUS, Joyce & ZEITLIN, Judith F. (eds) Anthropological papers.

Museum of Anthropology, University of Michigan, n® 89,Michigan, 1994.

* Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora.(2011) Op cit, p. 83
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disputas politicas, mais que por motivagdes religiosas. Se no registro arqueoldgico, o pés-
classico tardio da mixteca alta apontava para uma ocupagdo populacional muito maior que
aquela do Classico, por exemplo, o registro do final do século XVI mostra o aumento das
epidemias e mortes de indios, 0 que, consequentemente, foi minando os poderes tradicionais
dos governantes locais indigenas e diminuia sua importancia dentro do processo de
organizacdo politica espanhola colonial. Mas em 1556, o contexto ainda era favoravel aos
senhores mixtecos, que continuaram a producdo de suas histdrias, legitimando sua posi¢édo
frente a sua comunidade e também frente a outros senhorios.

Além da andlise dessas quatro fontes, citadas acima, documentos alfabéticos ou
pictoglificos dos séculos XVI e XVII serdo pontualmente utilizados, ou seja, fontes que
permitiram correlacBes e analogias entre aspectos da sociedade mixteca durante o periodo
colonial e as narrativas dos cddices pré-hispanicos e coloniais.

No caso das fontes coloniais, mais especificamente documentos alfabéticos
missionarios da regido de Oaxaca, esses Sa0 poucos em comparagdo ao ndmero de
manuscritos pictoglificos ali produzidos. Entre os autores missionarios que escreveram sobre
a regido de Oaxaca no contexto colonial estdo o frei Gregorio Garcia, com a obra Origen de
los indios del nuevo mundo®?, e frei Francisco de Burgoa, com as obras Geografica
descripcion®® e Palestra historial**. Outro tipo de producdo, mas que sdo igualmente
importantes para o estudo da Oaxaca colonial, s&o as Relaciones Geograficas®, documentos
produzidos por diversos autores, mas que seguem um formato pré-determinado pela Coroa
espanhola. Trazem informaces tanto sobre 0s elementos naturais quanto sociais da regido.

Apesar dessa aparente escassez de fontes missionérias e historias indigenas coloniais,
o que diferencia radicalmente a regido de Oaxaca do Centro do México, existem muitos
documentos de arquivos sobre litigios de terra, inquisicdo e outros processos, que oferecem
um quadro muito rico de informac0es, e, se possivel, poderdo ser utilizados pontualmente em

nossa investigacao.

* GARCIA, fray Gregorio (1729 [1607]) Origen de los indios en el nuevo mundo e Indias occidentales, Madrid
Imprenta de Francisco Martinez Abad.

®BURGOA, Francisco de. Geogréfica Descripcién (...) de esta Provincia de Antequera, Valle de Guaxaca, 2
vols, Biblioteca Porria, 97, 98, México, Porrta, 1989 [1674].

“BURGOA, Francisco de. Palestra historial (...)de la Sagrada obra de predicadores en este Nuevo Mundo (...).
Biblioteca PorrGa, 94, México, Porrda, 1989 [1670].

® ACUNA, Rene. Relaciones geograficas del siglo XVI: Antequera, tomos | y II. Universidade Nacional
Auténoma de México, México, 1984.
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1.2 Principios de estudo e analise

Nossa pesquisa prioriza a analise desses manuscritos pictoglificos como fonte,
também devido a que, durante muito tempo, os cddices foram majoritariamente utilizados
como fontes de andlise auxiliares aos documentos missionarios e outras fontes coloniais, de
maneira a confirmar ou fortalecer o saber histérico a partir de fontes alfabéticas. A
justificativa de escolha desses manuscritos como fontes centrais para essa investigacdo baseia-
se no reconhecimento dos codices como um corpus documental coeso, que demonstram néo
apenas eventos que nds reconhecemos como historicos, mas que nos permitem acessar outros
tipos de temporalidades, espaco e agéncia, ou seja, outras formas de historicidades. Buscando
assim nos aproximar de narrativas nativas sobre seu proprio passado.

Entendemos os codices como parte de uma tradicdo de pensamento mesoamericana,

onde 0s manuscritos ndo eram como um livro ocidental*®

, mas artefatos agentivos, utilizados
em performances ritualizadas que combinavam a leitura e mostra publica dos codices com a
tradicdo oral mesoamericana®’. Analisaremos os agentes e suas agdes como concebidos nessas
narrativas escritas*® pictoglificas amerindias, ou seja, lidamos aqui com representacdes, que
devem ser analisadas dentro desse contexto narrativo politico e social mixteco. Por outro lado,
nosso objetivo ndo é o de entender necessariamente a agéncia dos manuscritos, mas devemos
e utilizaremos as informac6es sobre seu suporte, seus contextos de uso e produgdo sempre que
possivel. Sendo assim, partirmos de analises sobre representacdes, mas pautada pela escolha
de diversos episédios nos codices que revelem interagdes entre humanos e ndo humanos e
suas acOes dentro dos contextos narrativos de cada manuscrito analisado. Analisamos essas
representacfes na medida em que nos fornecam indicios para a identificacdo de agentes que
atuam de maneira privilegiada no contexto das narrativas cosmopoliticas mixtecas.
Gostariamos de destacar a existéncia de diversas e consolidadas tradicdes de estudos

sobre os codices —como parte de um sistema de escritura, dos codices como parte dos estudos

**cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Los libros quemados y los libros sustituidos. Disponivel em:
www. fflch.usp.br/dh/ceveh/public_html/biblioteca/artigos/fn-a-e-livrosquei.html

“cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Writing images, and time-space in aztec monuments and books. In:
Their way of wrinting. Scripts, signs, and pictographies in pré-columbian America. BOONE, E. & URTON, G.
(Eds) Dumbarton Oaks, Washington D.C, 2011.

* Quando defendemos o uso do conceito de escrita pictoglifica, ndo queremos dizer que esse sistema de
comunicagdo seja 0 mesmo que um sistema de notagdo fonético. Simplesmente, do ponto de vista metodoldgico,
significa assumir que essas narrativas dos codices sdo estabelecidas através de convengdes sociais, possuem um
sentido de leitura, guiado por linhas vermelhas e por concepgdes espaciais e temporais marcados por glifos
ideogréficos/fonéticos.
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33

sobre historia social ou de antropologia social, entre outras — e nossa pesquisa pretende
dialogar com todas elas™.

Para a analise de cada episodio representado nos cddices, fazemos uso de trés
categorias analiticas, como explicadas adiante, que sempre funcionam de maneira conjunta e
intrinseca nas narrativas pictoglificas: 1— Glifos de lugar e toponimos; 2— Glifos de Datas:
dias e anos sazonais; 3— Representacdes figurativas/pictoricas de personagens/agentes. Sao
essas trés categorias que compde as sessdes tematicas ou episddios nos cddices que
consideramos como preceitos basicos para a compreensao dos manuscritos, mas, cada uma
dessas categorias, ainda pode ser subdividida em partes menores, segundo as necessidades
analiticas de cada pesquisador.

Os cadices pictoglificos possuem uma estrutura caracteristica, conformada por barras
vermelhas, que d&do sentido de leitura a narrativa, de forma conjunta com glifos calendarios,
que determinam as datas dos episédios>®, dessa maneira, organizando sequéncias de
acontecimentos; essa estrutura é permeada por top6nimos de natureza socio-politica ou
natural, que determinam os lugares ou cidades onde ocorrem eventos, e por fim, os agentes

que engendram agoes.

Yo que iremos fazer difere-se do modelo proposto por Gell justamente porque o sistema de escrita pictoglifico
mixteco-nahua se baseava majoritariamente em convengdes culturais e sociais, que atravessavam barreiras
linguisticas em toda a Mesoamérica. E também por se tratar de um sistema de comunicacao e escritura altamente
estandardizado e simbolico, que apesar de funcionar conjuntamente com a tradigdo oral, guardava sentidos mais
estaveis e estritos que outros tipos de producdo amerindia. Autores como Alfred Gell criticaram abordagens
simbdlicas ou apoiadas em modelos linguisticos e na semiotica para o estudo de artefatos. Gell estava mais
preocupado na mediacdo dos objetos no processo social e trata 0s objetos como indices, por vezes misturando 0s
conceitos de indice e icone, e também ignorando o papel dos simbolos, ou seja, representacBes as quais a
convencdo cultural organiza de maneira a selecionar que aspectos do mundo serdo representados e a forma de
sua representacdo. Segundo Robert Layton, Gell faz uso da teoria semiotica de Pierce para caracterizar como 0s
objetos de arte funcionam como agentes sociais. Gell remete, portanto a triade de Peirce sobre os tipos de signos:
indice, icone e simbolo, onde indice é um sinal natural a partir do qual um observador pode fazer inferéncias de
tipo causal, ou sobre as inten¢Bes e capacidades de outra pessoa. Gell faz uso, sobretudo dos artefatos como
indices ou icones, mas nunca simbolos, e segundo Layton, erra ao minimizar a importancia da convencao
cultural que media a percepgdo ou “leitura” dos objetos de arte. Cf. LAYTON, Robert. Arte and agency: a
reassessment. In: The journal of the royal anthropological institute, vol. 9, No. 3 (set 2003), pp 447-464. Para
Robert Layton, Gell estava certo em argumentar que icones e indices ndo eram totalmente dependentes de
estruturas culturais. Por outro lado, estes ndo se tratariam de signos inteiramente naturais, e quando empregados
na arte, dependem da convencéo social Cf. Ibidem. p.460. Els Lagrou também demonstra a fragilidade da critica
de Gell a semidtica, pois autores como Geertz e Levis Strauss, apesar de defenderem modelos linguisticos e
enfatizarem o uso da arte como qualidade comunicativa, reconhecem que modelos simbélicos funcionam tanto
como modelos de acdo, como para a acdo, e que também é impossivel desassociar acdo, percepcao e sentido. Cf.
LAGROU, Els. A fluidez da forma: arte, alteridade e agéncia em uma sociedade amazénica (Kaxinawa, Acre)
Rio de Janeiro, Topbooks Editora, 2007. p. 47

*°0s glifos calendérios também séo utilizados dentro dessa estrutura para a nomeagdo de muitas personagens,
funcionando como glifos onomasticos.
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1.2.1 Glifos de lugar e topbnimos

Os topbnimos ou glifos de lugar, eram utilizados nas narrativas dos codices para
nomear cidades principais ou cabeceras politicas, mas também eram utilizados para nomear
as cidades tributadas por essas cabeceras ou sujetos. Tambem qualificavam e denominavam
lugares como centros cerimoniais ou inabitados, como limites geograficos, mercados de
fronteiras, campos cultivados, etc. Todos esses espacos, ou configuracdes politico-sociais,
eram representados nos codices através desses signos de lugar.

Os topdnimos sdo compostos por duas partes, um substantivo geografico e um
elemento qualificador®. Segundo Mary Elizabeth Smith, os substantivos geograficos eram os
elementos bases que por sua vez, eram modificados a fim de se tornar um local ou espaco de
natureza sociopolitica especifico. O elemento qualificador, a0 mesmo tempo em que
especifica o lugar citado na narrativa, multiplica as possibilidades de nomeacdo dos lugares.
Existem nos codices um numero relativamente reduzido de substantivos geograficos, onde
cerca de 21 sdo os mais conhecidos, mas apenas 6 sdo frequentemente usados na nomeacao de
senhorios®?. Os substantivos geograficos mais comuns, usados, sobretudo em nomes de
cidades eram os de fiuu (cidade, lugar onde algo existe, pueblo), yucu (cerro, colina, mogote),
yodzo (planicie, vale) e yuta (rio). Tais palavras possuiam homodnimos (exceto pelo tom), que
extrapolavam seus sentidos geograficos. Por exemplo, fiuu- também significava o0s
substantivos noite ou escuriddo. Yuta funcionava como um adjetivo para coisas imaturas, e
assim por diante.>®

Apesar de os topdnimos ou glifos de lugares serem facilmente reconheciveis nos

sdo frageis, quando ndo totalmente desconhecidos.

As primeiras identificacbes feitas por Alfonso Caso,

Figura 1. 1 Topdnimo de Nuu Tnoo

através das glosas do Mapa de Teozacoalco, elucidaram
(atualmente Santiago Tilantongo), que

alguns top6nimos presentes nos codices pré-hispanicos significa literalmente Lugar Negro,

Caddice Vindobonense, p.1.

51 Ambos os termos sdo adaptacdes ao portugués dos conceitos de geographical substantive e qualifying element,
usados por Mary Elizabeth Smith em seu conhecido estudo sobre os topénimos mixtecos: Picture writing from
Ancient Southern Mexico. Mixtec place signs and maps. University of Oklahoma Press, Norman, 1973. Manuel
Hermann Lejarazu também utiliza dois conceitos na composi¢do dos topénimos que muito se assemelham as
defini¢cdes de Smith, com excecdo de sua denominagao. O autor nomeia como “elemento nominal”: colinas, ri0s,
vales, tlaberos, templos etc. e “modificadores”: animais, cores, formas vegetais, etc., ou seja, tudo aquilo que ira
especificar e qualificar os elementos nominais. Cf. Arqueologia Mexicana. Edicidn especial Cdodices, n°29:
Cédice Nuttall, segunda parte. Lado 2: La historia de Tilantongo y Teozacoalco. Editorial Raices/ INAH,
México D.F , marco de 2009.

52 SMITH, Mary Elizabeth. Op cit.1973a P, 38

>* Ibidem. pp. 38-50
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mixtecos e permitiram correlacion-los com as regides das mixtecas alta e baixa. Um dos
topdnimos mais recorrentes nas narrativas dos codices é do Tilantongo, na mixteca alta, que
consiste em um glifo que corresponderia a0 nome mixteco de Nuu Tnoo, ou seja, um friso
retangular (fiuu) com seu interior decorado por grecas em cor preta (tnoo), traduzivel por
Lugar Negro ou Cidade Negra (Fig. 1.1).

A identificagdo de alguns topOnimos permitiram ainda o conhecimento de
proveniéncias exatas de codices como o toponimo conhecido como Montanha que Cospe. Tal
topdnimo, identificado por Spiden e Caso como lugar de proveniéncia do Codice Selden, seria
algum lugar proximo a Tilantongo. A decifragdo do glifo foi feita apenas na década 1970, por
Mary Elizabeth Smith. Segundo a autora, o glifo da “Montanha que Cospe”, seria composto
por duas partes ligadas ao signo de uma colina. A primeira parte seria uma mandibula humana
de onde saem uma série de pontos pequenos negros sobre um fundo branco, a segunda parte,
era um friso rodeado por motivos arabescos brancos, o que na pictografia geralmente se
entende por nuvens. A primeira parte poderia ser identificada como Afiute em mixteco, ou
seja, a mandibula humana representaria o prefixo locativo —a significando lugar, muito
comum nos nomes de lugares do Vale de Nochixtlan, e os pontos negros representariam areia
ou o sufixo —fiute. O glifo, portanto parecia representar a cidade de Magdalena Jaltepec no
vale de Nochixtlan, que em nahuatl significa na colina de areia™.

Apesar de estarem ligados a lingua mixteca e seu vocabulério cultural, os topdnimos e
seus elementos basicos nem sempre permitem uma traducdo segura de um elemento pictérico
para a lingua mixteca. Assim, os topdnimos nem sempre funcionam de uma forma estrita na
qual um signo equivale a um fonema, apesar de serem 0s elementos nos cddices mixtecos que
mais possuem glifos fonéticos. E muito comum que os elementos pictdricos e glificos de
lugares sejam intercambiaveis, ou seja, um mesmo lugar pode ser representado por
substantivos geograficos diversos, ou até mesmo, pela presenca de dois deles ao mesmo
tempo>°. Tal intercambiabilidade aponta para a necessidade do conhecimento de convengdes
pictoglificas, além de leituras estritamente fonéticas, mesmo que o vocabulario cultural se

mostre como um das chaves de decifracdo de alguns componentes desse sistema de escrita.

> Cf. SMIITH, Mary Elizabeth. Codex Selden: a manuscript from the Valley of Nochixtlan? In: The cloud
people. Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations. FLANNERY, Kent V. & MARCUS, Joyce
(eds). Percheron Press, New York, 2003. p. 252-254.

> Ibidem. p. 54.



36

1.2.2 Glifos de datas: dias e anos sazonais

Os signos de datas sdo, na verdade, representacGes de duas contas, ou ciclos temporais,
que conformam um sistema calendario, o qual possuia grande importancia na visdo de mundo

1°® como tonalpohualli e o

mesoamericana. Tais contas, nomeadas em lingua nahuat
xiuhmolpilli guiam as narrativas descritas nos codices e estdo presente em cada episodio
representado nos codices. Parecia haver, portanto uma preocupagdo constante com marcacgdes
diacronicas, ainda que estas também estivessem carregadas de contetdos simbolicos e
poténcias.

A integracdo desses dois ciclos era complexa e intrinseca e ambos atuavam em

ambitos da organizacdo religiosa e civil, ndo

sendo possivel dizer que a partir dos codices, cuart 2: The Thirteen Numerals
por exemplo, podemos conferir ao tonalpohualli
(conta dos dias, 260 dias) um carater religioso | "7 77 ESSm—
Normal Special
- HTH H Vocabular Vocabular:
ou ao xiuhmolpilli (conta dos anos sazonais, 365 o (Alocads (Lionsoof
. , . L ahuat Dictionary) Nativitas)
dias) um carater estritamente civil®’. —
- - I ce 5
O tonalpohualli ou conta dos dias era a < S
2 ome vvul ca, co, cu
combinacdo de um conjunto de treze nameros, 3 ye uni co
representados por pontos contornados em negro, m S -
5  macuilli hoho q
mas preenchidos com cores, e 20 signos, 0s 6 chicuace ifio fiu
chamados tonalli®®, resultando em um ciclo de s e *
8  chicuei una na
260 dias (13 numerais X 20 tonalli). O primeiro o  chicitiani ce q
dia deste ciclo, portanto, seria a combinagio @ Iatlack s "
) ) ) ) . 11 matlactli once usi ee sii
entre o primeiro numeral (1) e o primeiro tonalli o medecdvomes v &
(Jacaré) resultando no dia 1 Jacaré, o segundo, 2 13 matlactli omei usi uni 4

Vento, e assim por diante, até os treze nimeros Fig 1. 2 Os treze numerais. SMITH, Mary

se combinarem com 0s vinte signos. Em portugués Elizabeth. Picture writing from Ancient
. . . L. ] , Southern Mexico. Mixtec place signs and maps.
os vinte tonalli sdo traduziveis por: Jacaré, Vento, University of Oklahoma Press, Norman, 1973,

>® Aqui usamos os nomes das unidades e ciclos calendarios como conhecidos entre os povos de fala nahuatl, pois
apesar de diferentes nomeacdes, esse ciclos funcionavam como base para contagem do tempo e realizacdo de
ceriménias por toda Mesoamérica. Ainda sdo desconhecidos o nome de tais ciclos entre os mixtecos. Entretanto,
como veremos adiante, através de alguns documentos coloniais da Mixteca, é possivel reconstruir boa parte do
vocabulario empregado na nomeacao dos dias, por exemplo.

*’cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Op cit, 2009, p. 139.

%8 Essa palavra em nahuatl significaria ardor, calor do sol, e era empregada como sinénimo de dia. SANTOS,
Eduardo Natalino dos. Op cit ,2009 p. 131
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Casa, Lagarto, Serpente, Morte, Veado, Coelho, Agua, Cachorro, Macaco, Erva, Junco,
Jaguar, Aguia, Abutre, Movimento, Punhal de Pedernal, Chuva e Flor>®.

Entre os mixtecos, tanto os treze numerais, quanto os vinte signos que conformavam a
conta dos dias, eram nomeados de maneira distinta quando estavam relacionados ao
calendéario, do que os numerais e substantivos usados de maneira cotidiana. Ou seja, 0
substantivo serpente na variante do vocabulario de Francisco de Alvarado é traduzida em
mixteco como coo, entretanto 0 nome do glifo serpente quando utilizado na composicao de
um nome calendario ou de uma data, era yo (Fig.1.2 e 1.3). Dessa maneira, 0 conhecimento e
manejo adequado do calendario na mixteca aparece como prerrogativa das elites dirigentes,
que utilizavam uma linguagem especial, com uso de metaforas, expressdes e até pronomes de
tratamento, totalmente distintos do mixteco comum. Os nomes dos numerais e glifos do ciclo
tonalpohualli estdo inseridos também nessa logica, bem como a producdo dos manuscritos
tipo codices, que analisamos nessa pesquisa.

Essa conta dos dias, tonalpohualli, na Mesoameérica e portanto, na Mixteca, também
era usado para nomeacdo das pessoas, mas ia além disso. Qualificava aqueles que nasciam
sob o signo de determinado dia e ano.

Segundo Maarten Jansen:
each sign and each combination of sign and number has its symbolic associations
and divinatory value for actions undertaken and those born on the day in question.
People are identified by their day of birth, wich accompanies them through life as a
‘calendar name’, and expresses their connection to the symbolic order of time, space

and divine power: it contains esoteric information about the possibilities, the

character and destiny of the individual.®

Assim, os ciclos que conformavam o calendario, bem como ele préprio, pareciam
funcionar como uma base epistemoldgica, que ndo somente contabilizava o tempo, mas

influenciava as explicacdes sobre o passado® e também do futuro ou destino.

%9 Utilizamos a traducao ao portugués de Eduardo Natalino dos Santos. Cf. SANTOS, Eduardo. Op cit, pag. 129.
Nessa pesquisa foi preferido usar os numerais, assim como os signos tonalli em portugués ao invés de nomeé-los
em mixteco ou nahuatl, para fins de maior inteligibilidade nas analises.

%0 «Cada signo e cada combinacdo de signo e nimero tinha sua associa¢do simbolica e valor divinatorio para
acOes tomadas sob e aqueles nascidos no dia em questdo. Pessoas sdo identificadas por seu dia de nascimento, o
qual os acompanha por toda a vida como um ‘nome calendario’, e expressa sua conexao a ordem simbolica de
tempo, espaco e poder divino: ele contém informagdo esotérica sobre possibilidades, o carater e destino do
individuo.” Tradugdo propria. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora The mixtec pictorial
manuscript. Time, agency and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011, p. 27.

1 SANTOS, Eduardo Natalino. Op cit, 2009. p. 129
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The Twenty Day Signs

—_——————— Mixtec —————— e Mixtec ——————

Normal Normal

Vocabulary Special Vocabulary Special

(Alvarado Day-Sign ) (Alvarado Day-Sign

Day Sign Nahuatl Dictionary) Vocabulary Day Sign Nahuatl Dictionary) Vocabulary
ALLIGATOR % cipactli coo yechi quevui MONKEY %}% ozomatli codzo fiuu
WIND gjg checatl tachi chi GRASS % malinalli yucu cuafie
Y
HOUSE E calli huahi cuau; mau REED é acatl ndoo huiyo
. % . .
LIZARD @ cuetzpallin (ti)yechi q(ue) TIGER m ocelotl cuifie huidzu
SERPENT ﬁ coatl oo yo EAGLE ﬁ cuautli yaha sa
DEATH ‘féls miquiztli ndeye, sihi mahu(a) VULTURE @ cozcaquautli  (ti)sii* =
DEER ‘q’ mazatl idzu, sacuaa cuaa MOVEMENT @ ollin tnaa, nchet qhi
RABBIT m tochtli idzo sayu FLI tecpat] yuchi cusi
to

WATER ﬁ atl nduta tuta® RAIN quiauitl dzavui co
DOG % itzcuintli ina hua FLOWER Cé: xochitl ita huaco

*From Anne Dyk, Mixteco Texts (i in the dialect of San Miguel el Grande, Oaxaca).

«From gl sachez Solis, pp.
From glosses on Codex Sénchez Solis, pp. 15, 27 L My (d

Fig 1. 3 Os vinte signos dos dias. SMITH, Mary Elizabeth. Picture writing from Ancient

Southern Mexico. Mixtec place signs and maps. University of Oklahoma Press, Norman, 1973. p.

A partir do ciclo do tonalpohualli eram nomeados os anos sazonais (xiuhpohualli), de
365 dias. Cada ano sazonal, ou xiuhpohualli, era dividido em 18 meses, cada um de 20 dias, e
cada qual dessas vintenas era dedicada a uma entidade ou deidades,
sobrando apenas 5 dias vazios do total de 365 dias desse ano solar®. O
xiuhpohualli, por sua vez, conformava um ciclo ainda maior, chamado de

xiuhmolpilli ou conta dos anos e consistia em um periodo de 52, depois dos

quais eram feitas as cerimonias de fogo novo para marcar o inicio de um @ 3 {
novo ciclo temporal. Cada nomeacdo de ano sazonal era feita através da Figura‘llﬂ, Signo

combinacdo de um numero, contados de um ao treze, e um simbolo do doano:1Junco.
Caddice Zouche

Nuttall, p.1.

tonalli.
Mas, diferentemente da conta dos dias, no caso dos anos sazonais,
apenas quatro tonalli eram usados: Casa, Coelho, Junco e Punhal de Pedernal, resultando

assim na combinacdo entre 13 numerais e 4 signos, totalizando um ciclo de 52 anos.

®? Para o funcionamento do calendario na Mixteca Cf. DAHLGREN, Barbro. La mixteca: su cultura e historia
prehispanicas. Universidade Nacional Auténoma de México, México, 1966. pp.315-321. SMITH, Mary
Elizabeth. Picture writing from Ancient Southern Mexico. Mixtec place signs and maps. University of
Oklahoma Press, Norman, 1973. pp.22-27.
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Nos codices mixtecos, a presenca do ano € marcada por um signo especifico
juntamente com um carregador dos anos (um dos quatro tonalli), conhecido entre 0s
especialistas como o signo “A-0”% (Fig. 1.4). Este signo, segundo Caso, possuiria variagdes
mais comuns, as quais consistiriam basicamente em um angulo, uma espécic de “A”,
entrelagado com uma forma eliptica ou retangular, parecido com um “O”*. Algumas vezes, a
elipse tomava a forma de uma serpente e também havia outras variantes, que segundo o autor
ndo pareciam revelar diferencas temporais ou regionais, ja que muitas vezes essas variacoes

eram encontradas em um mesmo manuscrito ou até mesmo, em uma sé pagina do cédice.®®

1.2.3 Representacdes de agentes

Grande parte dos agentes que engendram acdes nos codices mixtecos aparece em
forma antropomorfa, mas podem ainda ser zoomorfos, fitomorfos ou até serem compostos por
mais de uma categoria desses elementos. Normalmente a postura, gestos e atributos desses
agentes os relacionam as acGes perpetradas por tais figuras nas narrativas representadas nos
codices.

Os personagens antropomorfos sdo representados através da conjuncdo da cabeca e
torco, geralmente posicionados em perfil, afim de que sejam facilmente expostos outros tracos
caracteristicos, como suas vestimentas, por exemplo. A esse corpo sdo adicionados bragos e
pernas posicionados de maneira estilizada, ou seja, com gestos ou posi¢cOes altamente
convencionalizadas.®® A essas figuras, por sua vez, eram adicionados nomes, por meio de
glifos tomados do sistema calendario do tonalpohualli e, dessa maneira, através de seus
nomes e de suas vestimentas, é possivel sua identificacdo e classificacao®’.

As diferencas de género nas figuras antropomorfas sdo marcadas tanto pelas roupas e
atavios, quanto pelos nomes pessoais. Em alguns casos as figuras femininas usavam blusas
sem mangas e largas que iam do pescoco até a cintura, nomeadas como huipil em nahuatl e

dzico® em mixteco. Também usavam uma saia nomeada, dziyo®®. Mas, nos documentos

% SMIITH, Mary Elizabeth, Op cit, 1973, p.22

 CASO, Alfonso. El calendario mixteco. In: Obras el México antiguo vol 8: calendarios, cédices y manuscritos
antiguos/ Zapotecas y mixtecas. El Colegio Nacional, México D.F, 2007. p.238

% CASO, Alfonso. Mixtec writing and calendar. In: Obras el México antiguo vol 8: calendarios, cédices y
manuscritos antiguos/ Zapotecas y mixtecas. EI Colegio Nacional, México D.F, 2007. p. 385

% BOONE, Elizabeth Hill. Manuscript painting in service of imperial ideology. In: Aztec imperial strategies.
BOONE et alli. (eds). Dumbarton Oaks Research Library and Collection, Washington DC, 1996. pp. 181-206.

®7 Essas formas de representagdo antropomorfas sao altamente padronizadas a servico das convencdes do sistema
pictoglifico e ndo se trata de uma representacao naturalista de individuos.

% Segundo Kevin Terraciano, no periodo colonial foi comum o uso de roupas pré-hispanicas, como as mostradas
nos cadices, mas 0os homens adotaram mais rapidamente o uso de roupas espanholas. Cf. TERRACIANO, Kevin.
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mixtecos, é extremamente raro encontrar mulheres vestindo somente huipiles”, eram usados
majoritariamente os quechquemitl, uma espécie de poncho, que com suas extremidades unidas
ganhavam uma forma triangular, muito parecido com um xale’. Outra maneira bésica de
diferenciacOes de género nos codices mixtecos, ainda que com excegdes, sdo 0s aderegos para
os cabelos femininos, geralmente fitas coloridas entrelacadas aos cabelos’®(huatu). J4 as
figuras masculinas frequentemente usavam o xicolli, espécie de camisa longa e de mangas,
amarrada na parte de tras formando um n6 e uma série de corddes trancados. Também era
comum o uso de mantas (dzoo), bem como é muito comum encontrar personagens masculinos
vestindo apenas seu satu (taparrabo) e joias.

Um dos atributos mais importantes para a designacdo de personagens nos codices é
que cada um deles possui, ha maioria das vezes, nomes. Seja seu antropénimo completo ou
minimamente, seu nome calendario. Os nomes de personagens nos cddices normalmente séo
compostos pelo nome calendério, que era representado exatamente como os dias do
tonalpohuall,i e um nome pessoal, um glifo antroponimico. Assim, como vimos
anteriormente, havia 260 combinacdes possiveis para esse primeiro nome. Tal nome
normalmente correspondia ao dia do nascimento dessa personagem. Ja o nome pessoal,
segundo Hermann Lejarazu™, seria formado por dois componentes: um niicleo nominal, ou
seja, um elemento bésico e central do nome, e um ou mais elementos modificadores, os quais
qualificariam o nucleo basico. Segundo o autor, esses glifos usados na nomeacdo de
personagens nos codices podiam possuir desde caracteristicas substantivas e adjetivas, mas,
até mesmo verbos, denotando acdes. Esses elementos pictoglificos podiam variar muito,

podendo ser animais, objetos, plantas, deidades, corpos celestes, etc.”

The mixtecs of colonial Oaxaca: Nudzahui History, sixteenth century through eighteenth century. Stanford,
California. Stanford University Press, 2001. Pp. 202-203

% CASO, Alfonso. Interpretation of the codex Bodley 2858. Sociedad Mexicana de Antropologia, México D.F,
1960. p. 14

70 Segundo Burland, o huipil seria uma vestimenta de origem pos-tolteca e muito usados por mulheres que nédo
eram governantes ou sacerdotisas. Sobretudo, seria muito usado na area mexica, ja que € descrito por Sahagun
no Codice Florentino. Cf. BURLAND, Cottie A. The Selden roll: na ancient mexican Picture manuscript in the
bodleian library at Oxford. Verlag Gebr Mann, Berlin, 1955. p. 37

"' Em algumas regifes mixtecas, como na Costa, é comum que tanto huipil, quanto o quechquemitl, fossem
nomeados como “dzico”. Ou até mesmo o xicolli, uma vestimenta cerimonial masculina, também ser nomeada
dessa forma. Para Jansen, tanto dzico, quanto huatu, enquanto conceitos nos cédices representariam leituras
fonéticas, que significam “graca, honra, beleza”. Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora,
Op cit, 2011, p 34.

2 CASO, Alfonso. Op cit.1960, p. 14.

7 cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Los nombres personales en los codices mixtecos. Un analisis
linguistico e iconografico. In: Pictografia y escritura alfabética en Oaxaca. DOESBURG, Sebastian van (coord.)
Instituto Estatal de educacion Publica de Oaxaca, méxico, 2008. p. 197-213

" Os nomes calendarios e pessoais podem estar representados ou ligados as personagens de diversas formas. No
caso dos antroponimos, podem estar conectados através de linhas pretas e finas, mas também podem fazer parte
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CAPITULO 2: As deidades, suas representacdes e acdes na criacio e

durante a idade atual

Esse capitulo dedica-se ao papel desenvolvido pelos agentes ndo humanos nas narrativas dos
codices mixtecos, sobretudo aquelas personagens consideradas como deidades pelos
estudiosos desses manuscritos. Para isso, discutiremos as formas e dificuldades de
identificacdo dessas entidades nos cddices, passando pela analise de seus contextos
narrativos de aparicdo nas narrativas mixtecas e, por fim, os limites e fundamentos da
distingdo entre humanos e ndo humanos, ou seja, entre governantes e deuses a partir das

narrativas pictoglificas mixtecas.

2.1 Os cadices mixtecos e as representacoes das deidades

Os codices mixtecos, analisados nessa pesquisa, fazem parte de um grupo de
manuscritos que foi nomeado primeiramente como grupo Vindobonensis, por Eduard Seler.
Atualmente, esse conjunto é identificado por seu contetdo, como grupo de codices
genealdgico-historicos mixtecos. Apesar da pesquisa cientifica sobre a cultura material,
histéria e escritura na Mesoamérica ter se iniciado em fins do século XIX™, o campo de
estudos sobre os cddices, especificamente mixtecos, remete ao comego do século XX. Sendo
gue a determinacdo da regido de producdo desse grupo de manuscritos, a Mixteca, foi uma
descoberta ainda mais tardia, da década de 1950.

Os usos historiograficos dos cddices e as metodologias para analise especifica desses
manuscritos sio muito diversos’® e o mapeamento de todas as correntes de pesquisa e estudos
pontuais feitos sobre essas fontes extrapolaria em muito nosso objetivo do capitulo. No
entanto, dois episddios ou inicio de linhas de pesquisa sdo fundamentais para o entendimento
desses manuscritos até os dias de hoje: a consideracdo do contetdo dos codices como

historicos e o descobrimento da regido de proveniéncia desses manuscritos.

das vestimentas ou atavios da pessoa a qual pertencem nos codices. Em alguns casos, 0s nomes podem
simplesmente estar proximos da figura humana, mas sem nenhuma outra conexao aparente, assim como acontece
majoritariamente com os nomes calendarios. Essas diferentes formas de ligacdo parecem ser frutos de tradicGes a
qual cada um dos manuscritos pertencia.

>Cf.ANDERS, Ferdinand & others.Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado
Cddice Vindobonensis. Adstria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & Meéxico: Fondo de Cultura
Econdmico, 1992b. p, 26

76 Cf. OUDIJIK. Michel R. De tradiciones y métodos: investigaciones pictogréaficas. Desacatos, 27, maio-agosto
2008; SANTOS, Eduardo Natalino. Usos historiogréficos dos cédices mixteco nahuas. In: Revista de Historia,
153. (2° sem 2005). p. 69-115.
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O primeiro deles foi a consideracdo sobre o conteldo desses manuscritos como
historicos. Zelia Nuttall inaugurou uma corrente de investigagdo histdrica dos codices, quando
em 1902 publicou um comentario sobre o Cédice Zouche Nuttall”’.

Como mencionamos anteriormente, a unidade do grupo Vindobonensis, hoje
conhecidos como cadices historicos mixtecos, foi primeiramente proposta por Eduard Seler.
Mas apesar dessa proposigéo, Seler os considerava documentos de cunho astrondmico e suas
personagens representariam diversos planetas ou deuses. Eduard Seler encabecava uma
concepcao astralista, baseada na ideia muito difundida naquele inicio do século XX, de que as
populagdes antigas baseavam suas mitologias nos movimentos dos astros, como o Sol e a Lua,
em parte devido ao contexto da época, influenciado pelas descobertas feitas sobre a Babilonia
e a escrita cuneiforme’®,

Contemporaneamente a essa linha de investigacao, Zelia Nuttall se dedicou ao estudo
de alguns cddices como narragdes historicas do México antigo, ou seja que seu conteldo teria
uma relagdo de verossimilhanca com acontecimentos pretéritos e assim, conseguiu identificar
varios personagens como 0 Senhor Oito Veado e Oito Vento como governantes. Tanto pelo
conteddo, quanto pelo estilo dos cddices Zouche Nuttall e Vindobonense, a pesquisadora
acreditava que estes eram manuscritos advindos da mesma tradicdo historica. A partir do
trabalho de Zelia Nuttall, apesar da longevidade dos estudos astralistas, se desenvolveu uma
linha de pesquisa histérica dos cddices, empregada também por James Cooper Clark” e
Spinden®. Os estudos sobre as personagens dos codices consideradas como governantes
desenvolvidos nesse ambito, sobretudo aqueles desenvolvidos por Spinden, que tratava da
natureza objetiva e genealdgica dos manuscritos, influenciou os estudos posteriores de
Alfonso Caso.

Alfonso Caso, em 1949, lancou um artigo sobre o Mapa de Teozacualco®. Nesse

artigo® Caso prova a origem dos manuscritos do grupo Vindobonesis como mixtecos através

"0 Cédice Zouche Nuttall, devido a importancia dos estudos da pesquisadora, acabou também por ser
renomeado com seu sobrenome, adicionado ao nome de seu antigo dono europeu, o Lorde Zouche. Cf.
NUTTALL, Zelia. Facsimile of an ancient mexican codex belonging to lord Zoche of Harynworth. England,
Cambridge, Massachusetts, Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard University,
1902.

8Cf.ANDERS, Ferdinand & others. Op cit, p.26.

™ Cf. CLARK, James Cooper. The story of “Eight Deer” in Codex Colombino. Londres, Taylor and Francis,
1912.

8Cf. SPINDEN, Herbert J. Indian manuscripts of Southern Mexico. In: Annual Report Smithsonian Institution,
1933.

81 0 mapa de Teozacualco é um docuemento do comego da época colonial apresentado como uma ilustragio da
Relacion geogréafica de Teozacualco de 1580, escrita pelo corregedor Hernando de Cervantes e o padre Juan
Ruiz Zuazo sobre o senhorio de Teozacualco na Mixteca Alta. Cf. JANSEN, Maarten. Cronica mixteca. El Rey 8
venado, Garra de Jaguar, ou la dinastia de Teozacualco-Zaachila. Libro explicativo del llamado Codice
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do cruzamento entre dados dos cddices pictoglificos pré-hispéanicos e as glosas do mapa
colonial de Teozacualco. Segundo Caso, 0s protagonistas dos codices Vindobonense (reverso),
Bodley e Nuttall apareciam também nomeados pelas glosas que acompanham as listas
genealdgicas representadas no mapa colonial com o sistema pictoglifico mixteco-nahua.
Dessa maneira, Caso relacionou o grupo de codices, antes tidos como producdes de astecas ou
zapotecos, as dinastias mixtecas. lgualmente demonstrou que os oito manuscritos que compde
0 grupo dos cddices mixtecos, Bodley, Colombino Becker, Sanchez Sélis, Selden e
Vindobonense, apresentavam contetdo histérico e genealdgico. Alfonso Caso posteriormente
publicou os comentarios dos cddices Bodley®® e Selden®, que foram algumas das primeiras
tentativas de abordagem da narrativa completa desses manuscritos por um viés historico, ou
seja, considerando que o conteldo narrativo e personagens apresentados nos codices
guardavam uma relacdo de verossimilhanca com a trajetéria de governantes mixtecos do
periodo colonial ou imediatamente anterior a conquista.

A partir dai desenvolveram-se outros grupos de pesquisas baseados no reconhecimento
dos cddices como um corpus documental para a pesquisa historica, combinado ao uso da
lingua mixteca e de fontes coloniais pictoglificas e alfabéticas®®. No entanto, apesar de que
muitas das personagens representadas nos cddices fossem reconhecidamente figuras historicas

de governantes, conhecidas através de outros documentos coloniais, uma série de outros

Zouche-Nuttall. Austria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico. 1992
1%d.

82 Cf. CASO, Alfonso. El mapa de Teozacoalco. In Obras el México antiguo vol 8: calendarios, codices y
manuscritos antiguos/ Zapotecas y mixtecas. El Colegio Nacional, México D.F, 2007 .p. 149-186.

8 Cf. CASO, Alfonso. Interpretation of the codex Bodley 2858. Sociedad Mexicana de Antropologia, México
D.F, 1960.

8 Cf. Interpretacion del codice Selden 3135 (A.2). Sociedad Mexicana de Antropologia, México D.F, 1964.

% por exemplo, os trabalhos de Mary Elizabeth Smith e Maarten Jansen. Mary Elizabeth Smith através de
pesquisas de campo na regido da Mixteca Baixa e da Costa e do estudo das glosas de codices coloniais mixtecos
dessa regido, foi responsavel por um estudo sisteméatico dos topénimos mixtecos, delimitando os principais
signos e glifos de lugar presentes nos cddices. Cf. SMITH, Mary Elizabeth. Picture writing from Ancient
Southern Mexico. Mixtec place signs and maps. University of Oklahoma Press, Norman, 1973b. Igualmente,
através do estudo dos topdnimos, Smith pode inferir o exato senhorio responsavel pela confec¢do do cddice
Selden, com o desvendamento do top6nimo de Jaltepec (Afiute, em mixteco, que siginifica Lugar da Areia). Cf.
SMIITH, Mary Elizabeth. Codex Selden: a manuscript from the Valley of Nochixtlan? In: The cloud people.
Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations. FLANNERY, Kent V. & MARCUS, Joyce (eds).
Percheron Press, New York, 2003. pp. 252-254. Posteriormente, na década de 1980, foi iniciado também por
Jansen, a escola holandesa, uma linha de pesquisa que defendia a analise dos manuscritos mixtecos através de
um método adaptado da semidtica de Panofsky a especificidade das fontes mesoamericanas. Mas esse estudo
sempre deveria ser aliado aos contextos historicos e sociais, levantados através de dados de fontes coloniais,
fossem pictoglificas e alfabéticas, e principalmente através de informagfes advindas do vocabulario cultural
mixteca e da sociedade contempordnea mixteca. Essa analogia entre a sociedade mixteca do presente e do
passado deveria sempre estar atenta ao fenébmeno da disjuncdo, ou a o modificagdo entre o significado e o
significante.Cf. JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex
Vindobonensis Mexicanus I. CEDLA, 1982.
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personagens ou agdes consideradas sobrehumanas e rituais também foram alvo da analise de
especialistas.

Sobretudo o anverso do Cddice Vindobonense foi comumente tratado de maneira
separada de outros manuscritos mixtecos, pois sua narrativa ndo € centrada na genealogia e
atividades de uma linhagem governante especifica, mas sim, apresenta a narrativa de criacéo
ou ordenacdo da regido mixteca, ou seja, a criacdo de seus marcos geograficos, seus
habitantes e a fundacdo de seus senhorios ou fiuu . Muitas vezes sendo tratado como um
manuscrito ritual mais do que de indole historica, ou seja, que sua narrativa ndo se
relacionaria ao passado de maneira verossimilhante®®. No entanto, como veremos adiante, e
como demonstrado por diversos especialistas®’, a narrativa cosmogonica do Vindobonense
funciona como um antecedente a fundacdo das dinastias mixtecas e o pano de fundo que
apresenta diversas figuras que sdo consideradas por especialistas no estudo desses
manuscritos como deuses, ancestrais e entidades patronas em outros cédices de temética mais
genealdgica. Dessa maneira, o codice Vindobonense pode ser classificado como um relato
sobre o passado, mas que trata justamente das origens da Mixteca, seus aspectos naturais,
sobrenaturais e culturais.®

Justamente por sua tematica historico-cosmogdnica o0 anverso do codice
Vindobonense apresenta dois problemas fundamentais em sua interpretagdo, mas que néo séo
exclusividade desse manuscrito, sendo de todos 0s manuscritos desse grupo mixteco, que 0s
apresentam em maior ou menor grau®®. O primeiro deles é a cronologia apresentada pelos

manuscritos: sua correlacdo com o calendario gregoriano® e sobretudo se as datas sdo

8 Cf.BOONE, Elizabeth Hill. Stories in red and Black: Pictorial histories of the Aztecs and Mixtecs. University
of Texas Press, Austin, 2000. p.89-90

8 Cf. FURST, Jill. Codex Vindobonensis Mexicanus I: A Commentary. Albany: Institute for Mesoamerican
Studies, State University of New York at Albany. 1978a JANSEN, Maarten. Op cit, 1982. BOONE, Elizabeth
Hill. Op cit. 2000.

8 BOONE, Elizabeth Hill. Op cit. 2000, p..90

8 Nancy Troike resume os problemas e as mais importantes descobertas relativas aos codices até o final da
década de 1970. Algumas dessas questdes ainda seguem como paradigmas no estudo desses manuscritos até
hoje. Cf. TROIKE, Nancy P. Fundamental changes in the interpretations of the mixtec codices. In: American
Antiquity, vol.43, n.4, 1978. p 553-568.

% Apesar das primeiras tentativas de correlacionar os calendarios mixteco e gregoriano terem sido feitas por
Alfonso Caso, até hoje em dia a correlacdo mais difundida, aceita e utilizada pelos estudiosos dos cddices
mixtecos é de Emily Rabin. Por exemplo, as datas relativas a vida do importante senhor Oito Veado Garra de
Jaguar iam de 1011 até 1063 d.C segundo Alfonso Caso. Ja segundo Emily Rabin, Oito Veado teria vivido no
intervalo entre 1063-1115 d.C. Nas datas relativas ao passado anterior ao século XI, entretanto, as diferengas
entre Rabin e Caso se acentuam. Alfonso Caso estipulava que as datas mais antigas nos codices mixtecos
remeteriam a pelo menos o final do século VII d.C, enquanto a cronologia de Emily Rabin aponta para o século
X, até 900 d.C, o que coincidiria com o inicio da época pés-classica mesoamericana. Para uma discusséo
atualizada sobre o problema da cronologia nos codices mixtecos Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ,
Gabina Aurora. The mixtec pictorial manuscript. Time, agency and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden,

2011.
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marcacdes temporais ou datas rituais, simbélicas e fundacionais®™. A segunda problematica
recorrentemente tratada nos estudos sobre o anverso do Vindobonense é a identificacdo de
seus agentes, como humanos ou ndo humanos, melhor posto, como governantes ou deuses,
sobre o qual nos dedicaremos especialmente nesse capitulo.

Em relacdo a segunda problematica, parte dessa dificuldade se d& pela aparente
indiferenciacdo nas representacdes de governantes e deidades nos codices mixtecos,
representados por meio de um sistema pictoglifico de notacdo. Como ja mencionado nessa
dissertagdo, o sistema de notacdo pictoglifico caracteriza-se pela combinacdo entre
representacdes pictdricas ou figurativas com glifos ideogréaficos e fonéticos, conformando
assim informacdes de tipo calendario, numérica, toponimica, antroponimica, etc.??. Como
também mencionamos no capitulo anterior, as estruturas narrativas dos codices sdo compostas
por trés categorias de elementos fundamentais: tempo, espaco e agentes. Em relacéo a terceira
categoria, a maioria dos protagonistas das historias dos codices mixtecos se apresenta em
forma antropomorfa, através da conjuncdo da cabeca e tor¢o geralmente posicionados em
perfil, afim de que sejam facilmente expostos outros tracos caracteristicos, como suas
vestimentas, por exemplo. A esse corpo sdo adicionados bragcos e pernas posicionados de
maneira estilizada, ou seja, com gestos ou posicdes altamente convencionalizadas.®® A essas
figuras, por sua vez, eram adicionados nomes, por meio de glifos tomados do sistema
calendério do tonalpohualli e, dessa maneira, através de seus nomes e de suas vestimentas é
possivel sua identificaco e classificagdo®™.

O problema de identificacdo e classificacdo dos agentes nos codices é que justamente,
governantes, deidades e sacerdotes s@o representados em forma humana, acompanhados de
seus nomes calendarios, sendo a distincdo entre essas supostas categorias feitas através de
suas vestimentas, pinturas corporais e atavios especificos. Ainda assim, a diferenciacéo e
classificacdo dessas categorias ndo sdo claras pictoglificamente. E muito comum que
representacdes de conhecidos governantes portem vestimentas rituais, como os xicolli, um
tipo de tunica longa e sem mangas com aderecos em sua extremidade, relacionada pelos

especialistas nos estudos desses manuscritos as figuras de sacerdotes. lgualmente € comum

° A data dia 1 Junco, Ano 1 Jacaré é geralmente associada ao inicio dos tempos. Muitos especialistas, entretanto,
defendem que existem muito mais datas que funcionam da mesma maneira e ndo poderiam ser correlacionadas
ao calendario gregoriano.

%2cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Tempo, espaco e passado na Mesoamérica: o calendario, a cosmografia e
a cosmogonia nos cadices e textos nahuas. Ed. Alameda, S&o Paulo, 2009. p. 84

%Cf. BOONE, Elizabeth Hill. Manuscript painting in service of imperial ideology. In: Aztec imperial strategies.
BOONE et alli. (eds). Dumbarton Oaks Research Library and Collection, Washington DC, 1996. pp. 181-206.

% Essas formas de representagdo antropomorfas sio altamente padronizadas a servico das convencdes do sistema
pictoglifico e ndo se trata de uma representacdo naturalista de individuos.
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que figuras de governantes e membros da elite portem atavios associados a deidades
especificas, gerando dividas se 0 porte desses objetos e atavios de deidades apenas faz parte
da configuracdo de seus nomes pessoais, ou se fazem parte de contextos rituais, ou ainda, se
determinado governante € a corporizacdo de um deus (ixptla). Por exemplo, um governante
pode portar um peitoral de concha, semelhante ao que caracteriza Quetzalcoatl, ou mascaras
arredondadas nos olhos, semelhantes a mascara facial de Tlaloc, etc. (Fig 2.1)

Devido a essa série de semelhancas

formais entre humanos e deidades nos codices
mixtecos, muitas vezes a identificagdo dos
supostos deuses nos codices foi feita atraves
de outros documentos. Muitos dos deuses
considerados como pan-mesoamericanos Sao
reconheciveis através de seus atavios e
parafernélia, pois sua iconografia é bem B A el i : 53
conhecida das fontes pictoglicas do Centro do Fig 2. 1 Senhor Cinco Jacaré, Tlaloc Sol. Em suas costas
MéXiCOg5. outras deidades, em menor nl]mero, carrega o disco solar e seu rosto leva os atavios de
Tlaloc. Codice Bodley p. 8.

sdo citadas por seus nomes calendarios em

fontes coloniais alfabéticas da regido de Oaxaca. A deidade correspondente ao sol, por
exemplo, € citada no vocabulério de Alvarado de 1593. Na entrada Sol do vocabulario, o astro
era chamado “dicandii, y enla gentilidad de los Indios dezian yyacaa maha, 1 camaa”®°.
Segundo Alfonso Caso, a entrada corresponderia ao titulo de yya, senhor governante e 0 nome
calendario 1 Morte, ou seja, yya caa maha, senhor Um Morte. Nos codices o Senhor 1 Morte
é geralmente representado com seu nome calendario ligado a uma figura antropomorfa de pele

vermelha (fig 2.2) ou que carrega as costas um disco solar (fig. 2.3).

% As fontes pictoglificas provenientes do Centro do México, associadas as elites nahuas coloniais, muitas vezes
levavam glosas que acompanhavam ou explicavam sua pictografia. Um caso notavel é do codice conhecido
como Vaticano A. Suas glosas ajudaram na identificacdo de uma série de deidades patronas, festas e cerimdnias
que também estavam presentes em outros manuscritos como do Grupo Borgia, um conjunto de manuscritos
manticos e em grande parte ausente de glosas explicativas. O deciframento desse grupo de manuscritos é mais
antigo que o grupo genealdgico-histérico mixteco, datando de pelo menos o final do século XIX. Cf. ANDERS,
Ferdinand & others. Los templos del cielo y de la oscuridad. Oraculos y liturgia. Libro explicativo del llamado
Cadice Borgia. Austria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico. 1993

*ALVARADO, Francisco de. (1963 [1593]), Vocabulario en lengua mixteca, INAH/INI, México. f. 190 v.
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i
Fig 2. 2. Senhor Um Morte na
cerimonia do Pulque do Codice

Fig 2. 3. Senhor Um Morte baixa de uma

) o . banda estelar ou céu com uma flecha em sua
Vindobonensis. Cadice Vindobonensis

mao esquerda.Em suas costas esta um disco
p.25.

dourado com raios solares. Codice Selden
p.L.

Em comparagdo as obras missiondrias franciscanas da regido do Centro do México, as
obras missionarias relacionadas a regido de Oaxaca normalmente sdo breves em seu relato
sobre as deidades®. Nelas sdo frequentemente utilizadas as categorias de idolo, deménio e
idolatria para tratar dos rituais e concep¢fes amerindias sobre suas deidades, e de fabulas e
falsos relatos, para referir-se as suas historias de criagdo do mundo®. Outras fontes alfabéticas
oaxaquefias, como as Relaciones Geogréaficas®®, normalmente fazem mencdo as deidades
somente através da nomeacdo da deidade patrona de uma localidade especifica, até mesmo
pelo carater conciso e objetivo da producdo de tais documentos, orientados por questionarios
pré-determinados.

Apesar da predominancia de conceitos analdgicos de origem cristd em diversas obras
missionarias, a confeccdo desses trabalhos se fazia de maneira conjunta com informantes

indigenas, o que explica a insercdo de conceitos e algumas explicaces em linguas indigenas

% A regido do Centro do México e sua produgdo missionaria sobre as elites e as deidades do mundo nahua tem
como caso exemplar a obra do franciscano Fray Bernardino de Sahagin que produziu descri¢bes extensas e
detalhadas sobre varias deidades mesoamericanas e as festas associadas a elas, com o objetivo de que esse
detalhamento permitisse a identificagdo de praticas consideradas idolatricas para seu combate eficaz pelos
missionéarios. Cf. SAHAGUN, Fray Bernardino de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia. 9%d.
México: Editorial Porrla, 1997.

% Essas categorias analiticas missionarias ndo eram explicacBes exclusivas das obras de Oaxaca. Segundo
Eduardo Natalino dos Santos, eram conceitos analégicos considerados universais e que, portanto, eram capazes
de explicar qualquer realidade alheia ao universo cristdo e com as quais 0s missionarios espanhdis tentaram
entender a religiosidade indigena a qual pretendiam modificar através da conversdo ao cristianismo. Cf.
SANTOS, Eduardo Natalino dos. Deuses do México indigena:estudo comparativo entre narrativas espanholas e
nativas. Editora Palas Athena, Sdo Paulo, 2002. p.254.

% ACUNA, Rene. Relaciones geogréficas del siglo XVI: Antequera, tomos | y I1. Universidad Nacional
Auténoma de México, México, 1984.
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nessas obras. Tal é caso do termo Teotl, em lingua nahuatl, utilizado amplamente pela
historiografia mesoamericanista, € que o fransciscano Bernardino de Sahagun interpreta como
Deus. Entre 0os mixtecos, por exemplo, sobre 0s quais ndo temos praticamente nenhum tratado
sobre sua religiosidade, como existe sobre os povos do Centro do México, o termo fiuhu se
traduz no dicionario de Alvarado como terra, fogo e Deus'®, dependendo do tom. Justamente
por essa gama de significados, fiuhu vem sendo utilizado pela historiografia como um
conceito geral mixteco para designar seres considerados sagrados, portanto, algo parecido
com o conceito de Teotl, da lingua nahuatl. Ja a documentacéo colonial raramente toca nesse
termo, o que torna ainda mais dificil a compreensdo de seu papel para 0os mixtecos. Segundo
Kevin Terraciano, fiuhu era um termo que no periodo colonial era utilizado para designar
imagens feitas em pedra de jade ou turquesa, consideradas como idolos pelos espanhdis. Essa
imagens eram frequentemente envolvidas em panos, de maneira a formar envoltérios™™.

Essa aparente facilidade de traducdo entre termos nas obras missionéarias, nem sempre
corresponde ao que seria 0s conceitos indigenas sobre suas entidades e de que maneira
atuavam no mundo, pois diferentemente do Deus cristdo, as deidades mesoamericanas
continuavam a interagir no mundo, inclusive atraves de uma dimenséo fisica de suas imagens
e corporificaces (teixiptla)'®. Sua agéncia, portanto, néo era restrita apenas a criacdo do
mundo.

O que propomos nesse capitulo, portanto, ndo é a identificacdo e separacdo categoérica
entre humanos e ndo humanos, entre senhores e deuses, mas sim, uma analise através dos
contextos da narrativa em que aparecem essas entidades identificadas em outras fontes e por
especialistas como deidades. Portanto, nos concentramos nas representacdes das acoes das
supostas deidades, que agem individual ou coletivamente, e ndo somente em suas
representacdes iconogréaficas. Dessa maneira pretendemos demonstrar que apesar de existente
algum tipo de divisdo entre humanos e ndo humanos, essa diferenciacdo € sempre ténue e nao
radical, o que, em Ultima instancia, ameniza uma suposta diferenca entre a natureza dessas
duas categorias. Essas diferencas existentes, no entanto, apenas sdo perceptiveis através da

andlise dos agentes de maneira contextualizada, ou seja, através da representacdo de suas

1% Cf. ALVARADO, Francisco de. (1963 [1593]), Vocabulario en lengua mixteca, INAH/INI, México.

191 Entretanto, é importante notar que nas fontes coloniais fiuhu ndo aparece de maneira a designar as entidades
patronas de cada senhorio. Essas entidades eram conhecidas por meio de nomes compostos a partir do calendario
de 260 dias.

192 5obre deuses (teteo) e seus teixptla. Cf. BASSETT, Molly E. The fate of earthly things. Aztec gods and god-
bodies. University of Texas Press, Austin, 2015.
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acles na narrativa, e ndo apenas de sua representacdo iconografica, sejam eles considerados
como governantes ou deuses pelos especialistas.

Para alcancar o objetivo de nosso capitulo partiremos do papel narrativo dos
personagens interpretados como deidades primeiramente no anverso do codice
Vindobonense®, para entéo verificarmos seu papel politico na narrativa de outros codices de
indole mais genealdgica. Portanto, partimos da analise do codice Vindobonense, pois, como
vimos anteriormente, sua narrativa cosmogonica funciona como um antecedente a fundacgéo
das dinastias mixtecas e o pano de fundo que apresenta diversas figuras que sdo consideradas
por especialistas no estudo desses manuscritos como deuses, ancestrais e entidades patronas

em outros codices de tematica mais genealdgica.

2.2 Os deuses na criacdo da idade atual

Uma caracteristica comum entre diversos povos e relatos mesoamericanos era a
concepcao de que 0 mundo j4 havia sido criado, destruido e reconstruido mais de uma vez.**
Essa concepcdo de recriagdo do mundo também significava a existéncia de uma série de
idades (ou sois) que teriam se sucedido ao longo de milhares de anos e que possuiriam
humanidades especificas a cada uma delas, que posteriormente teriam sofrido transformacdes
para continuar habitando as idades subsequentes, sem, no entanto, serem completamente
obliteradas a despeito da destruicdo de sua idade ou sol de origem por grandes cataclismos.
Outra caracteristica comum a muitos relatos mesoamericanos € que a convic¢do e narracao
sobre as diversas idades do mundo, de maneira mais ampla e generalizada, se constituia como
prélogo as historias locais e mais recentes™®.

E nesse contexto ou concepcdo a cerca do passado que se circunscreve o codice

Vindobonense. Entretanto, diferentemente de tantos outros manuscritos coloniais® que

103 bara a analise do cédice Vindobonense nos apoiamos fortemente nas leituras de Maarten Jansen e Manuel
Hermann Lejarazu, que analisam o manuscrito parcial ou completamente. Cf. JANSEN, Maarten. Huisi tacu:
estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis Mexicanus 1. 2vols. Centro de Estudios
y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982; ANDERS, Ferdinand & others. Origen e historia de los
reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado Codice Vindobonensis. Adstria: Akademische Druck-und
Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico, 1992b; HERMANN LEJARAZU, Manuel A. &
LIBURA, Krystyna M. La creacién del mundo segun el Cédice Vindobonensis. Ediciones Tecolote, México, D.F,
2007.

104Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Op cit. 2002. p.266

1% Ihidem. p.283.

106 Alguns documentos alfabéticos do periodo colonial, produzidos pelas préprias elites indigenas, sdo casos
exemplares sobre a tematica das idades do mundo. Entre tantos outros, podemos citar a Leyenda de los Soles,
relato alfabético em lingua nahuatl produzido por volta de 1558, que afirma que o mundo teria passado por pelo
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abordam essa tematica cosmogoénica como prélogo as suas histérias locais, a narrativa do
cddice Vindobonense se limita a tratar da criacdo e ordenacdo do mundo ou idade atual para
as elites mixtecas, sem, no entanto, dar conta das possiveis idades anteriores. Essas idades
anteriores por vezes sao tratadas de forma sutil nos cddices mixtecos, atraves da inclusdo de
personagens, conhecidos através de outros documentos coloniais como gentes (tay) ou
agentes de primeira ordem da idade anterior, que atuam na ordenacdo do mundo atual ou até
mesmo entram em conflito com os agentes dessa nova ordem ou mundo mixteco™®”’.

Apesar de apenas tratar da criacdo e ordenacdo da idade atual segundo as elites
mixtecas, 0 Vindobonense demonstra que essa criacdo ndo foi uma tarefa simples de uma
entidade solitéria, a exemplo da cosmogonia cristd. Pelo contrério, o cdice narra uma série de
criagdes, nascimentos e cerimdnias protagonizados por numerosos agentes, em diversas
etapas, que tornaram o mundo propicio ao aparecimento das linhagens dirigentes mixtecas.

O cddice Vindobonense freqlientemente representa casais, duplas ou grupos de
entidades responsaveis pela nova configuragdo do mundo. E ndo entidades atuando de
maneira isolada, com excecdo do destaque dado as criagdes de Nove Vento Quetzalcoatl que
ocupam parte consideravel da narrativa do Vindobonense, o qual analisaremos mais adiante.

Da pégina 52'%

até a 33 do Cddice Vindobonense, as criacdes de diversos seres,
objetos e lugares sdo representados sendo levados a cabo de duas maneiras: 1— pela acdo de
duplas de deidades e 2— pela atuacdo de Nove Vento Quetzalcoatl. Da pagina 33 em diante, a
narrativa passa a tratar de uma série de cerimonias coletivas realizadas por figuras
frequentemente associadas a deuses e abandona seu enfoque nos feitos individuais de Nove

Vento Quetzalcoatl ou iniciadas por duplas de deidades.

menos quatro idades anteriores, chamadas séis, e que a humanidade atual viveria sobre a égide do quinto Sol,
Nahui Ollin ou 4 Movimento. Outro manuscrito que explora fortemente a tematica das diversas criages de
mundo e de humanidades diferentes que o teriam habitado é o Popol Vuh, cuja primeira publicacdo, ¢ uma
versao bilinglie em maia quiché e espanhol de 1701. A parte inicial do manuscrito relata as primeiras criagdes
dos deuses e as humanidades que teriam sido ensaiadas e destruidas por esses mesmos deuses até a criagdo do
homem de milho, a humanidade atual.

197 Como principal exemplo dessa inclusdo das idades anteriores através de seus agentes, destacamos as figuras
dos homens de pedra ou tay fiuhu, habitantes da idade anterior, sobre os quais trataremos de forma mais
extensiva no proximo capitulo dessa dissertacéo.

% A narrativa do lado anverso do cédice Vindobonensis possui 52 paginas. Entretanto, devido ao
desconhecimento de seu sentido de leitura original por muitos séculos, o manuscrito foi numerado de forma
erronea, levando em conta o sentido de leitura europeu, da esquerda para direita. Como consequéncia dessa
numeracgao equivocada, a primeira pagina do cddice leva o nimero 52 e a Ultima péagina do manuscrito esta
numerada como 1.
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Em relagdo ao primeiro caso citado, das
criacBes iniciadas através da acdo de duplas de
entidades, existem duas modalidades na
composicdo dessas duplas: uma delas é a

composigdo de duplas com forma antropomorfa

com atributos masculinos, vestindo um satuou =~ S® G FELS S
taparrabo (Fig. 2.4). Em alguns casos essas Fig 2. 4 Duas figuras masculinas com corpo pintado em
negro e portando taparrabos d&o inicio as primeiras

figuras masculinas tém sua pele representada ; o
criagBes. Codice Vindobonense. p. 52.

em negro. A outra modalidade é composta por
duas entidades de forma antropomorfa. Uma delas
sempre portando atributos femininos, como
cabelos longos, um quechquemitl, espécie de blusa
com formato triangular, e saia. A outra, por sua
vez, porta atributos masculinos, como o taparrabo,
que ja citamos anteriormente. Esses casais sempre

desencadeiam criacGes de objetos ou de outras

pessoas através da acdo de verter tabaco em po e
oferecer copal através de sua queima em um
incensario'® (Figs. 2.5, 2.7 e 2.8).

Na pagina 49 (fig 2.6) do cddice

Vindobonense podem ser observados dois

Fig 2. 5 O senhor Oito Jacaré e a senhora Quatro
exemplos de criagdes a partir de oferendas de  Cachorro desencadeiam a criagio de 13 pedras

copal e tabaco moido por dois casais, aos quais preciosas através de ato ritual com oferenda de
. . . tabaco e copal. Cddice Vindobonensis. p. 49.
destacamos com retangulos azuis na imagem
anterior.
O sentido de leitura da pagina é da direita para esquerda, seguindo um bustrophedon, o
caminho formado entre as barras vermelhas do codice, que resulta em quatro colunas de

informagdo que compde a pagina. A leitura da pagina 49 se inicia no canto inferior direito.

1% Segundo Furst, oferendas de tabaco moido e copal também estdo presentes nas oferendas feitas a arvore de

Apoala (p. 50), enquanto tabaco moido é aspergido em contextos de cerimdnias de casamento e no
estabelecimento da primeira linhagem de Apoala, nas paginas 33 e 34 do anverso do Vindobonense. Ja nos
cédices Bodley (p.13) e Selden (p.5), o autor afirma que copal é oferecido a envoltérios colocados em templos.
Cf. FURST, Leslie Jill. Skeletization in Mixtec Art: a re-evaluation. In: The art and iconography of late post-
classic central Mexico. A conference at Dumbarton Oaks, 1977. BENSON, Elizabeth (org.) & BOONE,
Elizabeth Hill. (ed.) Dumbarton Oaks, Washington D.C.p. 207-225.
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Fig 2. 6. A criacdo das 13 pedras pelo casal Quatro Cachorro e Oito Jacaré e nascimento de Nove Vento
Quetzalcoatl, ap6s outra acdo ritual com tabaco em po e copal, por um casal de figuras esqueletificadas. Cddice

Vindobonense p.49.

Ap0s a criacdo de treze pedras preciosas,
desencadeada pela acdo do casal Oito Jacaré e
Quatro Cachorro (Fig. 2.5), acontece no ano 10
Casa, Dia 8 Urubu um novo ritual, onde duas
figuras antropomorfas, mas com uma série de
caracteristicas peculiares, oferecem tabaco e copal

No detalhe proporcionado pela figura 2.7,

retirado da pagina 49, podem ser observadas duas

personagens antropomorfas. Ambas possuem

maos e pés com longas garras e seu rosto,
mandibulas, estdo

representacdo de

suas
Fig 2. 7 Um casal com mandibulas descarnadas e

principalmente
remetendo a

garras oferece tabaco e copal no Ano 10 Casa, Dia 8

descarnadas,
Urubu. Cddice Vindobonense. p. 49
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caveiras nos codices.A figura da esquerda tem seu corpo tingido de negro, veste um taparrabo
preso em sua cintura, que a caracteriza como entidade masculina, e também porta um colar de
turquesa e penachos em seus cabelos curtos. Sua atividade é derramar tabaco moido. Ja a
figura da direita, representada como entidade feminina por estar vestido com um
quechquemitl e uma saia, também possui um colar e penachos presos a seu cabelo. Mas, ao
invés de derramar tabaco, leva em sua méo direita um defumador com o qual queima copal.
(Fig 2.7)

A narrativa dessa pagina ndo deixa claro se esse casal de feicdes esqueléticas e garras
seriam a transformacdo da dupla mencionada anteriormente na mesma pagina, que
conhecemos com os nomes calendario de senhor Oito Jacaré e senhora Quatro Cachorro (Fig.
2.5), realizando o mesmo tipo de acdo para criar 13 pedras preciosas, ou se apenas figuram
como um arquétipo de casal criador na narrativa que ndo sdo nomeados. Segundo Manuel
Hermann, as mandibulas descarnadas remetem a representacdo do casal Um Veado, que na
pagina 51 do cédice criam alguns dos primeiros seres da idade atual''. (fig. 2.8) Ja Furst,
afirma que as representacfes esqueléticas do anverso do Vindobonense devem ser pensadas
como emblemas de deidades associados a geracao | ek :
de vida, e ndo como deidades do inframundo e da
morte'*,

Apesar de ndo podermos afirmar se a dupla
com feicBes esqueléticas da pagina 49 seriam um
arquétipo de casal criador ou da transformacéo de

um casal que ja havia sido mencionado na

narrativa, a agdo ritual dessa dupla tem como o
AL sk . . & = ¥
consequéncia inequivoca 0 nascimento de uma t

figura emblemética na cria(;éo e ordena(;éo da Fig 2. 8 Casal Um Veado esparramando tabaco em po e
queimando copal. Cédice Vindobonense. p. 51

idade atual: Nove Vento Quetzalcoatl (Fig. 2.9).

"°Cf HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna M. Op cit., 2007.p.23. O casal Um Veado que
aparece pela primeira vez na pagina 50 do cddice Vindobonense é identificado por estudiosos como o casal
primordial citado por Gregorio Garcia, em uma publicacdo missionaria de 1729. Sobre eles, o frei afirma que
“Estos dos dioses dicen haber sido principio de los deméas Dioses que los indios tuvieran.” GARCIA, fray
Gregorio (1729 [1607]) Origen de los indios en el nuevo mundo e Indias occidentales, Madrid, Imprenta de
Francisco Martinez Abad. F.326. A transcricdo com ortografia modernizada é feita por Jansen. Cf. ANDERS,
Ferdinand & others. Op cit, 1992b.

Ycf. FURST, Jill Leslie. Op cit, 1977. p.213



54

2.2.1 O caso de Nove Vento, Quetzalcoatl

No canto inferior esquerdo da pagina 49 (fig. 2.6), na coluna IV, é representado o
ultimo episodio dessa pagina, o nascimento de uma figura identificada pelo nome calendéario
Nove Vento (Fig. 2.9). O episodio ocorre no ano 10 Casa, dia 9 Vento™'2.

Acima dessa data, encontra-se uma figura
antropomorfa com o corpo representado em negro
e em postura sentada. Também possui uma pintura
facial particular, com uma faixa preta que cruza
seus olhos e barba. Nove Vento estd ligado por
meio de um corddo umbilical a uma pedra, mais
especificamente a um punhal de pedernal, uma
lamina afiada feita a partir de pedra, geralmente
feito em obsidiana na regido da Mesoamérica. O

punhal de pedernal representado nesse episodio

indica algum grau de animacdo, devido a presenca L _
Fig 2. 9 Nascimento de Nove Vento de um grande

PRGOS e I S

de um rosto. Segundo Maarten Jansen, um cordéo
o o . o pedernal. Cadice Vindobonense. p. 48.

umbilical significa pertencimento ou filiagdo nos

cdices mixtecos'*®, podendo também indicar que alguém é nativo de um lugar''*. Essa

associacdo entre o pedernal e Nove Vento por meio de um cordao umbilical € uma maneira de

demonstrar seu nascimento do pedernal. Posteriormente veremos que essa associacdo entre

Nove Vento e seu pedernal de nascimento € essencial também para algumas de suas

identificacGes em outros codices mixtecos, como o Zouche Nuttall, por exemplo.

12 Nos cddices mixtecos, a maioria das representacdes de agentes sdo caracterizadas por seus nomes calendarios,
que eram representados exatamente como os dias do tonalpohualli (ou seja, havia 260 combinacGes possiveis
devido aos 13 numerais combinados aos 20 signos do tonalli. Comumente esse nome correspondia ao dia do
nascimento do senhor ao qual pertencia) e um nome pessoal - um glifo antroponimico. No caso do nascimento de
Nove Vento da pagina 49 do anverso do Vindobonense, seu home é tomado do dia de seu nascimento do grande
pedernal, dia 9 Vento.

113 Cf. ANDERS, Ferdinand &outros. Cronica mixteca. EI Rey 8 venado, Garra de Jaguar, ou la dinastia de
Teozacualco-Zaachila. Libro explicativo del llamado Cédice Zouche-Nuttall. Adstria: Akademische Druck-und
Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Economico. 1992a. p.114

14cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. The mixtec pictorial manuscript. Time, agency
and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011.p. 232
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Ap0s seu nascimento, ja na pagina 38 do codice (Fig. 2.10), sdo representados os 16
atributos de Nove Vento. A pagina 38 do codice Vinobonense est4 dividida em trés colunas.
Nas duas primeiras colunas, da esquerda para direita, podem ser observados oito pares de

figuras antropomorfas que representariam as qualidades e caracteristicas de Nove Vento'*®.

Fig 2. 10 Atributos de Nove Vento e sua preparacdo pelos ancidos para sua primeira descida a terra. Codice

Vindobonense. p. 48.

ApOs essa enunciacdo dos atributos de Nove Vento, no final da pagina 38, é
representado o episédio em que Nove Vento é ataviado finalmente como Quetzalcoatl, um
ente sobre humano conhecido e reverenciado cerimonialmente amplamente na Mesoamérica

até o inicio do periodo colonial.

15 Manuel Hermann faz um breve comentério sobre alguns desses atributos de Nove Vento. Jansen faz uma
leitura ao estilo paralelista ou de difrasismo. Cf. " HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna
M. Op cit, 2007. p. 24. ANDERS, Ferdinand & others. Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo
del llamado Cddice Vindobonensis. Austria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de
Cultura Economico, 1992b.
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No canto esquerdo superior da pagina, no Ano 6 Coelho, Dia 7 Flor, podem ser
observadas trés figuras humanas posicionadas acima de duas plataformas (Fig. 2.11). Essa
duas plataformas seriam dois glifos que compde o topdnimo Lugar do Céu. No Lugar do Céu,
Nove Vento, que ainda se encontra nu como representado em seu nascimento, esta sentado
entre duas figuras masculinas, dado que ambos vestem taparrabos. Ambas as figuras também
estdo caracterizadas como ancids pois, pictoglificamente, um dente saliente indica sua

senilidade. Entretanto, essas figuras ndo aparecem nomeadas.

% ;/dyn S

Fig 2. 11 Nove Vento recebe os atavios de Quetzalcoatl e todos os objetos de mando, necessarios para a
fundacgdo dos senhorios. Cddice Vindobonense. p.48.
Tais figuras ja haviam aparecido no inicio do manuscrito (Fig. 2.12), em uma se¢éo
denominada por diversos estudiosos como “Prélogo no céu”, pois a primeira pagina do
Cadice Vindobonense, onde se encontram os primeiros seres do Vindobonense, caracterizada

por uma enorme banda celeste.
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Entre as trés figuras antropomorfas encontram-se
uma série de elementos com os quais é ataviado Nove
Vento.(Fig. 2.11) A sua esquerda, atras de Nove Vento
estdio duas representacbes de montanhas (1),
supostamente dois toponimos. Logo acima, s&o
representados os atavios: (2) macana, espécie de espada

incrustrada com turquesas, (3) uma pluma, (4) um gorro

conico e (5) uma mascara bucal de vento. Ao seu lado
direito, ou a sua frente, estdo um (6) xicolli, uma espécie
de blusa masculina utilizada em contextos cerimoniais, (7)
um caracol e uma concha que serdo presos ao seu peito.
Além disso, recebe uma (8) flecha, (9) um propulsor ou

lanca-dardos (atatl) e por fim, um tocado de plumas

(10)*°. Acima dos atavios que recebe Nove Vento, ainda

estdo representados uma série de quatro templos: sendo g5 17 peidades anciS 1o orologo do

que os dois primeiros contém envoltorios, o terceiro uma céu. Codice Vindobonense. p.52.
concha em seu teto e o quarto, finalmente, possui um bastdo em seu interior (11). Todos esses
atavios aparecerdo com Nove Vento no desdobramento desse episodio e, segundo Jansen e
Hill Boone, repsentariam ndo somente o recebimento dos atavios de Quetzalcoatl, mas dos
objetos de poder necessarios para a fundagdo dos senhorios ou entidades politicas.*’

Logo abaixo a banda celeste, vemos uma abertura ou cavidade em forma de “V” de
onde sai uma corda branca de algoddo com pequenos circulos, semelhantes a representacdo de
penugens, que a rodeiam. Por essa corda, no mesmo ano 6 Coelho, mas no dia 5 Cana,
aparece Nove Vento, agora ataviado como Quetzalcoatl, entidade do vento (Fig. 2.13). Em
sua mdo direita, traz papel, e, em sua méo esquerda, traz um bastdo com um quincux, uma
figura que remete as quatro dire¢des do mundo.

Mas, a representacdo de Quetzalcoatl ndo € a Unica da cena pois, acima dele,

descendendo do céu, encontram-se duas figuras, ataviadas com elmos: de aguia, no lado

¢ cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna M. Op cit, 2007. p. 24. ANDERS, Ferdinand
& others. Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado Cédice Vindobonensis. Alstria:
Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico, 1992b. p.90-91

17cf, JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis
Mexicanus |. 2vols. Centro de Estudios y documentacién latinoamericanos, Amsterdan. 1982. pp. 89-90. Cf.
BOONE, Elizabeth Hill. Stories in red and Black: Pictorial histories of the Aztecs and Mixtecs. University of
Texas Press, Austin, 2000. p.89-90. Os mesmo objetos, o0 aparato para fogo novo, bastdo quincux, um envoltdrio
sagrado, bem como cenas paralelas a essa do Vindobonense, podem ser consultados em diversas paginas do
cédice Zouche Nuttall.
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esquerdo superior de Nove Vento, e com elmo de serpente de fogo, ao seu lado direito. Se
notarmos com atenc&o, essas figuras carregam templos em suas costas e ambas tem garras no
lugar de suas maos e pés. Sdo figuras masculinas, por estarem vestidas com taparrabos.
Segundo Manuel Hermann, essas duas figuras zoomorfizadas fazem referéncia aos duplos de
Quetzalcoatl, ou seja, seus animais companheiros. Animais nos quais Quetzalcoatl poderia se
transformar ou desdobrar, demonstrando sua habilidade de feiticeiro ou nahual**®, Segundo
Maarten Jansen, é dessa maneira, transformado como nahual, que Nove Vento poderia

finalmente baixar a terra®®,
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Fig 2. 13 Nove Vento Quetzalcoatl baixa a terra. Cédice Vindobonense. p. 48.

"% cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna M. Op cit, 2007. p. 27
"9 cf. ANDERS, Ferdinand & others. Op cit, 1992b. p.93.
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Trataremos com detalhe da questdo do nahualismo e do par metaférico que se
relaciona a ele na regido mixteca, aguia e serpente de fogo (yaha yahui), no capitulo 3 dessa
dissertacéo.

Apds descer a terra, Nove Vento é recepcionado por uma comitiva de cinco figuras
que ja conhecemos da pagina 49 do cddice. Entre eles estdo o casal da senhora Quatro
Cachorro e senhor Oito Lagarto que, como vimos anteriormente, podem ter realizado os
rituais com tabaco e copal que engendraram o nascimento de Nove Vento.

A péagina 47 do Vindobonense (Fig. 2.15) esta divida em duas partes, parcialmente
separadas por uma linha vermelha vertical. Na primeira coluna, da esquerda para direita, esta
a comitiva que recepciona Nove Vento na terra e , acima disso, Nove Vento participa de outra

reunido.

Fig 2. 14 Quetzalcoatl, apos descer a terra, tem uma nova reunido com as deidades anciés e, em seguida, levanta o

céu e as aguas primordiais. Cddice Vindobonense. p. 47.

No canto superior direito da pagina 47, no mesmo ano e dia da descida de Nove Vento
a terra, ano 6 Coelho, dia 5 Cana, Quetzalcoatl se redine com quatro deidades (Fig. 2.15). A

sua direita, estdo duas figuras antropomorfas com elmos de serpente que também cobrem seus
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corpos. Estes espiritos, como chamados pela historiografia, foram algumas das primeiras
criacBes do Cddice Vindobonense, criados pela casal Um Veado, na pagina 51 do codice. J& a
direita de Quetzalcoatl, estdo um casal de deidades ndo nomeadas, identificadas por longos
tocados de plumas, que aparecem justamente na primeira pagina do Vindobonense, no
Prélogo do Céu (Fig. 2.12).

Fig 2. 15 Nove Vento, apos baixar a terra, se redne e é instruido por deidades anciés.

Codice Vindobonense. p. 47.

Ap0s essa reunidao, em um cena que ocupa boa parte do espaco da pagina 47, ja na
coluna I, Quetzalcoatl cumpre uma de suas fungdes exclusivas do manuscrito: ele se torna o

encarregado de levantar os céus.

N F13Yr~e— —~—_
Fig 2. 16 Nove Vento Quetzalcoatl sustenta uma banda celeste e outra faixa de agua marinha.

Cddice Vindobonense. p.47.
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O episddio ocorre no ano 10 Casa, dia 2 Chuva. Nessa cena (Fig. 2.16), o Unico agente
representado é Nove Vento Quetalcoatl, cujo tamanho de sua representacdo é a maior de todo
o manuscrito. A direita de Quetzalcoatl, estdo representados o ano e dia do episodio e, a sua
esquerda, seu nome calendario. Acima de Nove Vento Quetzalcoatl, mais precisamente sobre
suas costas, aparecem dois glifos unidos. O primeiro deles € uma banda celeste, pintada em
azul com vaérios glifos de Vénus. Normalmente as estrelas sdo representadas pictoglificamente
como olhos estelares, ou seja como circulos pintados em vermelho e branco e com outro
pequeno circulo em seu centro, o que o assemelha a representacdo de um olho.
A representacdo do planeta Vénus, incorpora essas representacdes de olhos estelares, quatro
deles, mas que s&o contornadas em amarelo e de onde irradiam feixes vermelhos. Acima da
banda celeste esta representada uma faixa de &gua marinha. Em seu entorno sao representados
uma serie de circulos brancos, que remetem ao glifo xihutl, ou uma conta de turquesa e sdo
elementos comuns que compde glifos relacionados a agua, dando a sensacdo de movimento
da agua. No interior dessa faixa de d&gua podem ser observados conchas marinhas.

Essa cena ou episddio vem sendo interpretada pela historiografia desses manuscritos
de maneiras muitos distintas. Nowotny propde que Quetzalcoatl estaria levantando as aguas
de um cataclismo ou dilGvio que havia exterminado a muitos deuses, segundo relata um texto
missionarios colonial, para em seguida, fazer surgir de novo o céu e a terra*®. J& Furst,
interpreta que Quetzalcoatl, nesse contexto, seria 0 encarregado mixteco de sustentar o céu, de
maneira semelhante aos bacab maias, entidades ou deidades que segundo 0s maias estariam
incumbidas de carregar o cosmos, sustentando o céu.*?! J& Maarten Jansen, assumindo que a
narrativa do Vindobonense ndo tem relacdo com algum cataclismo prévio, como propds
Nowotny, e, através de relatos etnograficos, defende que a banda celeste e de agua
simplesmente entram em composi¢cdo para formar algo semelhante ao conceito de “dgua
celeste”, uma referéncia a chuva. Quetzalcoatl, portanto, ndo apenas sustentaria o céu, mas
seria 0 encarregado de trazer o céu com &gua, que preencheria todos os glifos de natureza
aquatica que se encontram ap6s esse episodio.*?

Apesar das diversas possibilidades interpretativas, todas elas apontam para a

centralidade ou destaque desse episodio na narrativa do Vindobonense. Acreditamos que esse

Y NOWOTNY, Karl A. Tlacuilolli: Style and contents of the mexican pictorial manuscripts with a catalog of

the Borgia group. University of Oklahoma Press, Norman. English version, 2005. p.50

L FURST, Jill. Codex Vindobonensis Mexicanus I: A Commentary. Albany: Institute for Mesoamerican Studies,
State University of New York at Albany. 19782, p.109.

22 JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis
Mexicanus I. 2vols. Centro de Estudios y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982. pp.151-153
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episodio cumpre um papel narrativo importante, pois ap6s o levantamento do céu, ou a
distribuicdo das aguas para toda a Mixteca, sdo representados ao longo de nove paginas do
codice (Cddice Vindobonense pp. 47-38) aproximadamente 200 toponimos. Alguns deles sdo
acompanhados por datas, que segundo Elizabeth Hill Boone, seriam lugares trazidos a tona
pela acdo de Nove Vento'®. Dessa maneira, gradativamente, os acontecimentos representados
no Vindobonense ganham maior precisdo de onde ocorrem, através da representacdo de datas
e topbnimos associados as acOes de seus agentes.

Justamente, € depois desse episddio e apos essa longa lista de topdnimos e suas datas,
que as marcacgdes espaciais, ou a precisdo de onde ocorrem determinados episodios, passam a
fazer parte da estrutura narrativa do cddice. Até a pagina 38 do codice, a maioria dos
episddios ndo precisava onde dado evento ocorreu especificamente. Muitas vezes, nem sequer
era representado algum elemento toponimico conjugado aos elementos temporais e aos
agentes de cada episédio. Pode-se presumir, logicamente, que toda a narrativa do
Vindobonense, até a descida de Quetzalcoatl do céu e anterior a sua acao de levantar a banda
celeste, havia se passado no céu. ApOs os episddios aqui relatados, protagonizados por
Quetzalcoatl, a narrativa dos eventos desloca-se para a terra.

Independente de essa hipotese ser passivel de discussdo, apos Quetazalcoatl carregar a
banda celeste e possivelmente dar origem a muitos lugares identificados pelos 200 topdnimos
representados pelo cédice, os episddios do Vindobonense ganham progressivamente maior
precisdo geografica e politica. Muitos acontecimento e cerimbnias cruciais para dar
continuidade a tarefa de ordenacdo do mundo criado e da primeira saida do sol passam a
ocorrer mais especificamente em Apoala ou Yuta Tnoho, um senhorio citado por diversas
fontes coloniais como lugar de origem dos senhores mixtecos.

A guisa de conclusdo, optamos por tratar do caso de Nove Vento Quetzalcoatl de
maneira separada de outras entidades normalmente consideradas como deuses pelos
estudiosos desses manuscritos, justamente pela grande participacdo desse agente na narrativa
do Vindobonense. Além dos episodios aqui analisados, Nove Vento ainda aparece como
protagonista ou participante de pelo menos 9 episddios no anverso do Vindobonense?,

totalizando 12 apari¢Ges, como pode ser observado na tabela abaixo.

' BOONE, Elizabeth Hill. Op cit, 2000. p. 93.

124 Tras autores j4 mapearam as aparicbes e o papel de Nove Vento no Cédice Vindobonense. Cf. CASO,
Alfonso. Reyes y reinos de la Mixteca. Tomos | y Il. FCE, México, 1977-1979). FURST, Jill. Op cit, 1978a ;
JANSEN, Maarten. Op cit, 1982.



Tabela 1: Episédios do anverso do Codice Vindobonense dos quais participa Nove Vento Quetzalcoatl

Pagina 49

Nascimento de Nove Vento de um pedernal

Péagina 48

Descrigdo dos atributos de Nove Vento; Preparacdo da indumentéria de

Quetzalcoatl e sua descida a terra.

Pagina 47

Nove Vento ergue o mar primordial e faz surgir a Mixteca. Apds seu ato,

das péginas 46 até 38, surgem diversos lugares associados a datas.

Pégina 38

Reunido com os fiuhu, espiritos da terra, para a preparagdo do surgimento

dos senhores que sairdo da arvore de Apoala na pagina seguinte.

P&gina 35

Nove Vento intermedia e arranja 0 casamento entre a senhora Nove Jacaré

e o senhor Cinco Vento, que fundaréo o senhorio de Apoala.

Paginas
34e33

Nove Vento realiza oferenda ao casal ancifo Um Erva e Um Aguia

Péagina 32

Nove Vento realiza a primeira cerimonia de Fogo Novo do cédice

Péagina 31

Nove Vento participa da fundacéo dos templos

Pagina 30

Nove Vento participa da cerimbnia de perfuracdo das orelhas e do

recebimento de sobrenomes juntamente a outras deidades

Péagina 25

Nove Vento participa da cerimbnia do pulque juntamente com outras
deidades

Pagina 24

Nove Vento participa da cerimonia de ingestdo dos cogumelos antes da

primeira saida do Sol.

Pagina 10

Participa da nona cerim6nia de Fogo Novo, que inaugura os senhorios da

regido do deus da Chuva, Dzavui, identificada como a Mixteca.

Aleém de seu papel de destaque na narrativa do Vindobonense, o caso de Quetzalcoatl
se torna especial, pois é o Unico, dentro dessa categoria de agentes caracterizados por diversos
especialistas como deuses, que € representado nascendo e, posteriormente, nos codices
genealdgico-historicos é representado como envoltério ou fardo, um objeto criado a partir de
pequenas imagens antropomorfas feitas em pedras ou objetos relacionados a entidade do qual
era representante, que por sua vez eram envolvidos e amarrados em tecidos e depositados nos
templos de cada senhorio, como sua entidade patrona. Trataremos desse contexto especifico
de aparicdo de Nove Vento, como fardo, ao final desse capitulo, quando analisaremos 0s

contextos narrativos de alguns agentes apresentados Vindobonense ja em outros codices

mixtecos, de indole mais histdrica-genealdgica.
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2.2.2 A grande convencao

Como mencionamos anteriormente, o Cddice Vindobonense freqglientemente
representa casais, duplas ou grupos de entidades responsaveis pela nova configuracdo do
mundo, mais do que entidades atuando de maneira isolada, com excecdo talvez do destaque
dado as criagdes de Nove Vento Quetzalcoatl.

Ap0s as primeiras criacdes feitas por casais ou duplas (Vindobonense pp 52-48), e de
Nove Vento levantar a banda celeste e fazer surgir as diversas localidades em que iriam ser
fundados os senhorios mixtecos (Vindobonense pp. 47-38), a partir da pagina 33, é notavel
um novo padrdo narrativo do codice. A partir dai a ordenacdo da idade atual passa a ser uma
tarefa coletiva.

A seguir examinaremos como atuam, em grupo, personagens recorrentemente
identificados como deidades pela historiografia. Os atos iniciados por esse grupo de supostas
deidades culminam com a primeira saida do Sol (Vindobonense p. 23) e abrem caminho para
a realizacdo das cerimdnias de fogo novo'®, que fundam os diversos senhorios da mixteca
durante o pos-classico, e representam a parte final da narrativa do Vindobonense
(Vindobonense pp. 22-1).

Nas paginas 33 e 32 sdo representadas 28 figuras antropomorfas ricamente ataviadas.
Muitas delas sdo apresentadas pela primeira vez na narrativa do Vindobonense através desse
episodio (Figs. 2.17, 2.18). Fazem parte desse grupo figuras frequentemente identificadas
como deidades pelos estudiosos dos codices mixtecos. Essa €, portanto, a primeira grande
reunido entre essas entidades. Como veremos adiante, esses agentes também aparecem em
episodios cruciais dos codices historico-genealdgicos, como os cddices Bodley, Colombino
Becker, Selden e Zouche Nuttall.

A reunido, representada ja no inicio da pagina 33 (I), é convocada pelos senhores

Quatro Serpente e Sete Serpente no ano 10 Casa, Dia 4 Serpentem.

125 Apesar de nos referirmos & essa Gltima sessdo do Vindobonense, que ocorre apés a primeira saida do sol,
como cerimdnias de fogo novo, assim como propds Maarten Jansen no explicativo do cédice Vindobonense,
estamos de acordo com Boone de que as cerimdnias apresentadas no anverso do Vindobonense tinham como um
de seus aspectos 0 acendimento do fogo novo, mas possuiriam mais elementos além desse. Segundo a autora, as
cerimdnias de fogo novo do Vindobonense eram rituais pelos quais os territérios eram organizados social e
politicamente e ndo devem ser confundidos com as cerimdnias mexica que ocorriam a cada 52 anos, ao final de
um ciclo do xiuhpohualli. Cf. BOONE, Elizabeth H. Bringing polity to place: Aztec and mixtec foundation
rituals. In: Codices y documentos sobre México. Tercer simposio internacional. VEGA SOSA, Constanza
(coord.) Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México, 2000. pp 547-573.

'?® Nesse caso, o glifo que identifica o dia em que teria ocorrido o episédio também é utilizado para compor o
nome do personagem apresentado. Sabemos que seu nome é Quatro Serpente, pois essa pessoa ja havia
aparecido anteriormente na pagina 51 do manuscrito.



Fig 2.17 Reunido convocada pelos senhores Quatro e Sete Serpente. Cédice

Vindobonense. p. 33

Fig 2. 18 Reunido convocada pelos senhores Quatro e Sete Serpente. Codice

Vindobonense. p. 32
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Para fins analiticos, numeramos a sequéncia de senhores listada nas péginas 33 e 32.
Quatro Serpente e Sete Serpente estdo sendo considerados como dupla, a qual numeramos

como 1.

Tabela 2 Lista dos yya mencionados nas pags. 33 e 32 do Cdédice Vindobonense

1 | Senhores Quatro e Sete Serpente | 16 | Senhor Sete Vento

2 | Senhora Nove Cana 17 | Senhora Oito Veado
3 | Senhor Dois Cachorro 18 | Senhora Cinco Morte
4 | Senhor Quatro Movimento 19 | Senhor Um Jacaré

5 | Senhor Sete Flor 20 | Senhora Treze Flor

6 | Senhora Um Aguia 21 | Senhor Quatro Morte
7 | Senhora Nove Erva 22 | Senhor Quatro Veado
8 | Senhor Sete Chuva 23 | Senhor Um Jacaré

9 | Senhora Doze Urubu 24 | Senhora Treze Flor
10 | Senhor Sete Vento 25 | Senhora Dois Flor

11 | Senhor Sete Movimento 26 | Senhora Trés Jacaré
12 | Senhor Sete Movimento 27 | Senhora Seis Aguia
13 | Senhora Doze Urubu

14 | Senhor Dez Lagarto

15 | Senhora Onze Serpente

Nessa reunido participam tanto figuras antropomorfas masculinas, quanto femininas.
A maioria delas s@o representadas ricamente ataviadas, com colares de turquesa e toucados
com plumas ou de aspecto zoomorfo, como aguias, serpentes ou jacarés. Tanto as figuras
femininas quanto as masculinas sdo representadas sentadas, mas se diferem em seu gestual.
Enquanto as figuras antropomorfas masculinas levam os bragos cruzados acima de suas
pernas, apenas com o dedo da mé&o esquerda levantado, as figuras femininas apresentam
ambos os bracos estendidos. Segundo Maarten Jansen, de maneira geral, a primeira posicao
mencionada se relacionaria a nogGes de respeito e reveréncia, enquanto a posi¢do dos dois
bracos estendidas com uma mao apontada para cima e outra para baixo, se relacionaria ao ato
de venerar.**’ Entretanto, é importante ressaltar que esses gestos ndo estdo sempre associados

ao género das personagens nos codices, mas sim, ao contexto de cada episadio.

127 C£ JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. The mixtec pictorial manuscript. Time, agency
and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011. pp.226-229
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A maioria dessas personagens ndo havia sido ainda representada nos cddices,
demonstrando, provavelmente, que sdo pessoas mais antigas do que a historia narrada no
manuscrito, ou que ndo seria importante representar seu surgimento na historia. Independente
de qual seja a motivacdo para a omissdo da informacao sobre a origem dessas entidades no
Vindobonense, € interessante notar que algumas delas j& haviam sido representadas em sua
narrativa. Sao os casos dos senhores Quatro e Sete Serpente (1) que encabecam a reunido, o
senhor Sete Flor (5) e da senhora Treze Flor (24).

(S -;'“'__ J :.
Fig 2. 19 Senhor Sete Flor e Senhora Treze Flor, apds sairem da Arvore

Branca do Vale do Copal Ardente. Codice Vindobonense p. 36.

O senhor Sete Flor (5) e a senhora Treze Flor (24), parecem ser 0S mesmos
personagens representados anteriormente na pagina 36 do cddice Vindobonense (Fig.2.19),
sendo alguns dos senhores que surgiram da Arvore Branca do Vale do Copal Ardente
(Fig.2.20). Esse episodio é considerado, por diversos especialistas, como analogo a histéria de

origem sobre 0s primeiros governantes mixtecos, mencionada por Burgoa:

(...) con las venas de este rio [de Apoala] crecieran los arboles, que produjeron los
primeros caciques, varon, y hembra, que fingen sus ilusorios suefios, y de aqui por

generacion se aumentaron, y extendieron poblando un dilatado reino.*?®

De fato, a senhora Treze Flor ainda aparece no Vindobonense contraindo matrimonio
com o senhor Um Flor, tornando-se pais da senhora Nove Jacaré, que por sua vez funda o
senhorio de Apoala (Yuta Tnoho) juntamente com o senhor Cinco Vento (Vindobonense p.
35). Nos codices Bodley (p.40) e Zouche Nuttall (p.36), o casal Um Flor e Treze Flor,

também aparecem como ancestrais do senhorio de Apoala.

128 BURGOA, Francisco de. Geogrdfica Descripcién (...) de esta Provincia de Antequera, Valle de Guaxaca, 2
vols, Biblioteca Porria, 97, 98, México, Porra, 1989 [1674]. p.274



J& os senhores Quatro e Sete Serpente
(1), que encabecam a reunido da pagina 33
(Fig. 2.17),

mencionados na narrativa do Vindobonense.

também ja haviam sido
Na pagina 51 do codice, aparecem como
alguns dos primeiros seres criados pelo casal
Um Veado (fig. 2.21). Como nota Maarten
Jansen'®®, os nomes calendario desses dois
senhores sdo citados na Relacdo de
Tilantongo: “Y los dioses a quien adoraban

eran idolos de madera y piedras, los cuales

idolos Ilamaron en lengua mixteca
QUYOSAYO vy, en mexicano, TEUTL, que
2 9’130

en castellano quiere decir “dios”.

O que esse fragmento retirado da
Relacion de Tilantongo de 1579 nos informa
€ 0 nome dado a entidade do senhorio de
Tilantongo. Entretanto, diferentemente do
que afirma o autor da relacdo, Quyosayo ndo
€ um conceito equivalente ao de
Teotl,

. |
mas Sim, a '

em nahuatl,
conjuncédo de dois nomes calendério,
com 0Ss quais Se nomeavam a
entidade patrona de Tilantongo. Quyo,
em  mixteco, significa Quatro
Serpente, e Sayo, Sete Serpente, ou
seja, nomes equivalentes as figuras
que quase sempre estdo representadas

como duplas nos codices mixtecos e
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Fig 2. 21 Senhor Sete Serpente e Senhor Quatro Serpente. Cdodice
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0 Vale do Copal Ardente, de onde

Fig 2. 20 Arvore Branca d
saem 52 pessoas. Codice Vindobonense. p. 37

Vindobonense. p. 51

encabecam o episddio da primeira grande reunido no cédice Vindobonense.

129

Cf.JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis

Mexicanus I. 2vols. Centro de Estudios y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982. p.283

130

Auténoma de México, México, 1984. p. 232

ACUNA, Rene. Relaciones geograficas del siglo XVI: Antequera, tomos | y II. Universidad Nacional
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Essa correspondéncia entre os nomes calendarios de algumas figuras antropomorfas
nos codices mixtecos e 0s nomes dados as entidades patronas de alguns fiuu nos documentos
coloniais produzidos sobre a Mixteca, somada aos atavios que alguns personagens usam de
iconografia semelhante aquela das deidades do Centro do Mexico, pareceria reforcar o
argumento de que os agentes representados na narrativa do cddice Vindobonense seriam
deidades, seus sacerdotes representantes ou suas personificagdes ou ixptla.

Por exemplo, o senhor Sete Chuva (8) que também aparece nessa reunido das paginas
33.32 do Vindobonense, no Cddice Zouche Nuttall aparece como entidade patrona da dinastia
de Zaachila (Fig. 2.22). Mas, devido a sua indumentaria, diversos autores o apontam como
sendo a entidade mixteca correspondente ao deus Xipe, o esfolado, pois porta uma nariguera
pintada em branco e vermelho e um tocado representando papel em branco, vermelho e azul.
No Cadice Zouche Nuttall, Sete Chuva ainda aparece vestindo uma pele humana, perceptivel

pelas mdos que ficam pendentes, um dos

atavios mais representantes de Xipe'*!. (Fig.
2.22)

Essa gama de  possibilidades
classificatérias levou os diversos autores que
estudaram a narrativa do Vindobonense, ou
apenas algumas de suas paginas, como as
paginas 33 e 32, que agora analisamos, a
classificar as pessoas representadas nessa
primeira grande reunido do Cddice

Vindobonense de maneira igualmente diversa.

Alfonso Caso lista as 28 figuras
dispostas nas paginas 33 e 32 e as considera

deidades, procurando sempre

correspondéncias com as supostas entidades

do pantedo nahua, quando as analisa

individualmente em seu dicionario Fig 2. 22 Sete Chuva como patrono da dinastia de Zaachila.

. e 132 , , . Cadice Zouche Nuttall. p.33
biografico . Nowotny é menos categorico

! No entanto, é interessante notar que a representacéo de Sete Chuva no cddice Zouche Nuttall parece combinar

a indumentaria de Xipe com a mascara de Tlaloc ou Dzavui, a deidade da chuva e patrono da regido mixteca no
geral.
132 Cf. CASO, Alfonso. Reyes y reinos de la Mixteca. Tomos | y Il. FCE, México, 1977-1979).
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que Alfonso Caso e afirma ser impossivel determinar se as figuras listadas se tratariam de
deidades ou seus sacerdotes vestidos como as deidades, devido a maneira como o codice
representa tais figuras. Mas nota que, sobretudo aquelas pessoas representadas na pagina 32,
reaparecem entre as paginas 5 até 1 do Vindobonense associados a topdnimos e datas™.
Menos categorico ainda, Maarten Jansen, nomeia as paginas 33 e 32 como um novo grupo de
senhores associados a Apoala, fazendo alusdo talvez ao titulo que receberiam tanto as
deidades quanto os senhores mixtecos, de yya ou senhor governante, segundo o dicionario de
Alvarado®®*. Manuel Hermann Lejarazu, justamente devido & presenca de diversos nomes
calendarios correspondentes, tanto no codice Vindobonense, quanto nas fontes coloniais
alfabéticas sobre a mixteca, classifica esse episédio como uma junta entre deuses™.

Esse tipo de dificuldade classificatéria se agrava ainda mais, quando alguns agentes
representados no Vindobonense também se fazem presentes nas narrativas dos codices
histérico-genealdgicos. Como o Codice Vinodobense representa uma historia cosmogonica,
seus agentes sdo recorrentemente tratados como deidades. J& quando reaparecem nas
narrativas de outros cddices, tais como Bodley ou o Selden, em muitos episddios essas figuras
sdo classificadas como sacerdotes ou como personificadores de deuses ou ixptla, uma figura
humana que leva 0 mesmo nome calendario, bem como os atributos de certas divindades.'*
Segundo Mary Elizabeth Smith, nos cédices historico-genealdgicos, se torna relativamente
simples reconhecer alguns agentes ndo humanos, como aqueles que haviam feito parte do
Cadice Vindobonense, pois suas apari¢fes se ddo em periodos prolongados temporalmente,
que seriam extremamente improvaveis para um periodo de vida humana™®”.

Entretando, gostariamos de ressaltar, que as proprias representacfes dos codices nem
sempre dao énfase a natureza dessas figuras; se seriam somente governantes, especialistas
rituais vestidos como deidades ou outras modalidades de agentes. Quando as figuras
antropomorfas sdo representadas com atributos relacionados a divindades, como seus atavios,
e ainda sdo associados aos mesmos nomes calendarios das entidades supostamente nao
humanas que haviam aparecido no Vindobonense, fica claro que a intencdo na representacao é

a de atribuir aquela figura os mesmos atributos ou poténcia de um agente politicamente ou

133 Cf. NOWOTNY, Karl A. Tlacuilolli: Style and contents of the mexican pictorial manuscripts with a catalog
of the Borgia group. University of Oklahoma Press, Norman. English version, 2005.

3* ANDERS, Ferdinand & others. Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado Cddice
Vindobonensis. Adustria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico,
1992b. p. 124.

135 Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna M. Op cit, 2007. p.40-41.

B¢ SMITH, Mary Elizabeth. Picture writing from Ancient Southern Mexico. Mixtec place signs and maps.
University of Oklahoma Press, Norman, 1973b. p.30.

7 Ibidem.
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simbolicamente proeminente, de maneira a serem quase completamente identificiveis entre si,
e, portanto, sendo 0 mesmo personagem representado em dois codices distintos ou dentro do
mesmo manuscrito.

Em muitos casos, portanto, ndo existe uma distin¢do clara entre o que é metafora ou
metonimia nos cadices, ou seja, se em um dado episddio esta envolvido um especialista ritual,
representante de uma entidade ndo humana, ou a propria entidade ndo humana. As
representacdes dos codices, frequentemente enfatizam justamente a ndo diferenciacdo entre
essas categorias. Nesse sentido, deve ser considerado que, se no proprio manuscrito nao é
possivel fazer tal distingdo, essa suposta indistingdo é intencional, importando mais as a¢oes
desenvolvidas pelo agente e o significado dessas a¢bes do que deixar claro a natureza de seus
personagens. Por exemplo, quando a senhora Nove Erva, considerada como a entidade
responsavel pelo Templo da Morte, ou a cova funeraria dos senhores mixtecos, é representada
nos caddices, quase sempre possui 0 mesmo complexo iconografico. Também ¢é
frequentemente associada ao Templo da Morte e também a seu nome calendéario, Nove Erva.
Portanto, essa representacdo € o diagnostico da agéncia dessa entidade, ndo importando se
trata-se da mesma pessoa, Nove Erva, que ajudou na criacdo da idade atual, segundo os
mixtecos, ou um de seus sacerdotes. Além disso, em alguns contextos narrativos, como
veremos adiante nos cddices genealdgico-histdricos, sdo representados varios mecanismos
comunicativos entre governantes e entidades ndo humanas, que parecem deixar claro que
existe alguma diferenciacdo entre tais personagens e, portanto, a dificuldade de interacao
entre eles, que somente € solucionada por meio de ac@es rituais, como veremos no capitulo 3
dessa dissertacdo, quando discutiremos o nahualismo, enquanto técnica de comunicacao.

Retornando a anélise dos agentes envolvidos na reunido representada nas paginas 33 e
32 do Vindobonense, cabe ainda mencionar que nessa mesma lista de figuras, convocadas
para a reunido por Quatro e Sete Serpente, estdo diversos agentes que também participam
algumas vezes de momentos narrativos importantes nos codices histérico-genealdgicos. Sdo
eles: os proprios Senhor Quatro e Senhor Sete Serpente (1), Senhora Nove Cana (2), Senhora
Um Aguia (6) e Senhora Nove Erva (7).

Aqui é importante ressaltar o papel narrativo que cumpre esse episddio e ndo o carater
singular de cada entidade representada nessa cena. Pois, ap0s essa grande junta, se desenvolve
uma série de cerimdnias, que envolvem tanto as proprias entidades que apareceram pela
primeira vez nas paginas 33 e 32 do Vindobonense, quanto outras que ja haviam sido
anteriormente apresentadas na narrativa. Ao que parece a reunido convocada por Quatro e

Sete Serpente demonstra a necessidade de agfes conjuntas e do esforco coletivo para a



72

realizacdo dos diversos eventos que culminam com a primeira saida do Sol, na pagina 23 do
Vindobonense. Entretanto, os personagens ali representados ndo sdo 0s Unicos vetores ou
participes desse processo.

Ap0s a reunido convocada por Quatro e Sete Serpente s@o representadas as seguintes
ceriménias, como nomeadas pelos estudiosos desse codice’®:

— Primeira cerimonia de Fogo Novo: realizada por Nove Vento, Quetzalcoatl e que
inaugurava uma série de templos e temazcais. (pp.32-31)

— Cerimoénia de perfuracéo das orelhas e recep¢ao dos sobrenomes: nessa reuniao
celebrada por Nove Vento e Dois Cachorro, 44 senhores e senhoras recebem seus sobrenomes.
Essa cerimdnia conjuga personagens que haviam saido da arvore branca do Vale do Tabaco
Ardente e aqueles que haviam sido convocados por Quatro e Sete Serpente. (pp.30-27)

— Ritual da Chuva e do Milho: ceriménias realizadas por fiuhus e por figuras
antropomorfas com atributos de Dzavui ou Tl&loc, entidade da chuva. Seus nomes calendarios
indicam que sdo 0S mesmos personagens que estavam na reunido com Quatro Serpente e Sete
Serpente, mas também alguns senhores saidos da arvore branca. (pp. 27-26)

— Ritual do Pulque: Ceriménia preparada por Dois Cachorro, com a ajuda de fiuhu e
outras figuras antropomorfas. Nessa cerimdnia, 12 entidades tomam pulque, servido pelas
senhoras Dois Flor e Cinco Lagarto. (p.25)

— Ritual dos cogumelos alucinantes: presidida por Nove Vento Quetzalcoatl e Dois
Cachorro. Ritual de ingestdo de cogumelos pelos senhores que estavam na reunido com
Quatro Serpente e Sete Serpente, mas também alguns senhores saidos da arvore branca. (p.24)

— Primeira saida do Sol: alguns senhores presidem a primeira saida do Sol,
nomeado Um Flor. (p.23)

A seguir analisaremos em detalhe apenas uma dessas ceriménias para analisar como
atuam em conjunto uma série de agentes no Codice Vindobonense. A escolha dessa ceriménia
foi feita porque essa cena combina diversos elementos que também estdo presentes em outras
cerimoénias do Vindobonense, como seus agentes e lugar de ocorréncia, mas também por ser
uma das cerimdnias com a leitura de seus elementos individuais mais consolidada entre os

estudiosos que analisaram esse manuscrito.

138 Aqui usamos os nomes das cerimdnias como propostos por Jansen. Cf. ANDERS, Ferdinand & others.
Ibidem. 1992b.
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2.2.3 A cerimbnia do pulque
A cerimbdnia do pulque estd representada na pagina 25 do anverso do codice

Vindobonense. A pagina estd parcialmente divida por uma linha vermelha vertical,

conformando duas colunas de leitura a maneira de bustrophedon. (Fig. 2.23)

S TR B TP

Fig 2. 23 A cerimdnia do pulque. Codice Vindobonense, p. 25.

O sentido de leitura da pagina é o mesmo do codice, da direita para esquerda, seguindo
0 bustrophedon. A narrativa da cerimfnia comega no canto inferior direito da pagina. A
cerimdnia se inicia no dia 5 Vento do Ano 7 Coelho, mas o primeiro glifo da pagina é
justamente um topdnimo. Tal topbnimo é composto por um rio, representado como uma
composicao retangular, apresentado em vista em corte, ou seja, a representacdo de um corte
perpendicular ao sentido do leito do rio que permite a visualizacdo de seu interior,

proporcionada por essa solugdo grafica**. No centro do rio pode ser observada uma méo que

139 para os principios e prioridades que guiavam as soluges figurativas nos sistema de escrita mixteco-nahua. Cf.
SANTOS, Eduardo Natalino dos. Os cddices mexicas: solugdes figurativas a servi¢o da escrita pictoglifica. In:
Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia , Sdo Paulo,14: 241-258, 2004.
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segura ou puxa um feixe de plumas. Esse glifo composto significa Yuta, ou rio, e Tnoho, que
signica tanto o verbo arrancar ou o conceito de linhagem. Na gramatica de Antonio de los
Reyes, Yuta Thoho é o nome em mixteco para o senhorio de Apoala.**® E necessario destacar
que Apoala aparece como lugar de origem dos primeiros senhores em muitos documentos
coloniais. No contexto do cddice Vindobonense, € o lugar onde se realizam todas as
cerimonias, apos a convocacao feita pelos senhores Quatro e Sete Serpente.

Acima do topdnimo de Yuta Tnoho, e proximo as datas do episddio, comeca a ser
descrito uma série de agentes que participam da preparacdo da cerimodnia. Numeramos para
fins analiticos os agentes envolvidos na preparacao e também ceriménia do pulque, em duplas

ou individualmente.

Tabela 3. Participantes da cerimdnia do pulque. Cddice Vindobonense, p.25

~ Senhor Sete
1 Par de Nuhu 7 | Senhor Nove Vento | 13 Veado

2 | Senhor Dois Cachorro | 8 Senh_or Sete 14 Senhor Sete
Movimento Flor

3 Figuras humanas nao 9 | Senhor Sete Chuva | 15 Senhora_l Um
nomeadas Aguia

4 11 Serpente, pulque 10 | Senhor Sete Vento | 16 Ser'lzor um
orte

5 Senhorz}s Dois |,:Ior e 11| Senhor Um Jacaré | 17 Senhora Nove

Trés Jacaré Erva

Senhor Nove

6 | Senhor Dois Cachorro | 12 Movimento

Ao lado dos glifos do dia e ano, encontram-se duas figuras que possuem apenas
cabeca, tronco e bracos (1). Estdo pintadas em vermelho e pela superficie de seus corpos,
como sua cabeca e bragcos, possuem pequenas protuberancias, representando sua textura
aspera ou pedregosa, semelhantes aquelas dos glifos de tetl, ou pedra. De sua boca saem
dentes longos, semelhantes aquelas presas utilizadas nas representaces de Dzavui ou Tlaloc.
Essas figuras com tracos antropomorfos e textura de pedra e com dentes compridos e salientes

sdo conhecidos como fuhu.

“O REYES, A. de los. (1976 [1593]), Arte en Lengua Mixteca. Vanderbilt University Publications in
Anthropology 14, Nashville.
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O nome dessa figuras foi descoberto por Mary Elizabeth Smith, em seu estudo sobre
as glosas dos codices Muro e Sanchiz Solis, através do estudo dos nomes pessoais dos
senhores**!. Nesses codices, figuras quem combinavam tracos antropomorfos, mas com sua
superficie representada como pedra, formavam parte dos nomes pessoais dos senhores e
recebiam o nome de fiuhu.

Como ja& mencionamos no inicio desse capitulo, no dicionario de Alvarado a
palavrava fiuhu, dependendo do tom, pode significar terra, fogo e Deus**?. Justamente por
essa gama de significados, fiuhu vem sendo utilizado pela historiografia como um conceito
geral mixteco para designar seres considerados sagrados, algo parecido com o conceito de
Teotl, da lingua nahuatl. J& a documentacdo colonial raramente toca nesse termo, o que torna
ainda mais dificil a compreensdo de seu papel para os mixtecos. Segundo Kevin Terraciano,
fiuhu era um termo que no periodo colonial era utilizado para designar imagens feitas em
pedra de jade ou turquesa, consideradas como idolos pelos espanhois. Essa imagens eram
frequentemente envolvidas em panos, de maneira a formar envoltorios. Entretanto, é
importante notar que nas fontes coloniais fiuhu ndo aparece de maneira a designar as
entidades patronas de cada senhorio. Essas entidades eram conhecidas por meio de nomes
compostos a partir do calendério de 260 dias. Ou seja, seria mais importante nomear essas
entidades, a maneira como se faziam com as pessoas, do que utilizar um termo que demonstre
uma separa¢do ontoldgica entre humanos e ndo humanos, e que, portanto essas imagens de
pedra, envolvidas em tecidos, eram também consideradas pessoas.

Atualmente, segundo Maarten Jansen, o termo fiuhu quando empregado por falante de
mixteco é utilizado em contextos que fazem referéncia ao poder interno de alguns elementos e
em relacdo a fendbmenos da natureza. Segundo o autor, o termo € utilizado atualmente em
Chacaltongo, na Mixteca Alta, para referir-se ao espirito da terra, manifestado como uma
rocha no campo e chamado com nomes cristdos tais como San Cristobal, San Cristina, Santo
Lugar.*®

Voltando a anélise de nossa cena, acima dos glifos de dia e ano, e das figuras dos dois
fiuhu, vemos o Senhor Dois Cachorro (2), que havia sido apresentado na narrativa pela

primeira vez na reunido convocada por Quatro e Sete Serpente nas paginas 33 e 32. Dois

1 cf.SMITH, Mary Elizabeth. The relationship between mixtec manuscript painting and the mixtec language: a

study of some personal names in Codices Muro and Sanchez Solis. In: Mesoamerican writing systems.
BENSON, Elizabeth(Ed.) Dumbarton Oaks. Washington, D.C, 1973. p.-47-98

2 Cf. ALVARADO, Francisco de. (1963 [1593]), Vocabulario en lengua mixteca, INAH/INI, México.

3 ¢f. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. The mixtec pictorial manuscript. Time, agency
and memory in Ancient Mexico. BRILL, Leiden, 2011. p.252.
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Cachorro participa intensamente da parte final da narrativa do codice Vindobonense,
organizando as cerimonias anteriores a saida do Sol, participando de algumas ceriménias de
Fogo Novo e é frequentemente representado recebendo ordens de Nove Vento Quetzalcoatl.

Na péagina 25 (Fig. 2.23), que agora analisamos, Dois Cachorro é apresentado
conversando ou dando ordens a dois personagens masculinos de forma humana, um dos quais
porta um bico de ave como mascara. Provavelmente as representacGes das instrucdes seriam
referentes a preparacdo do pulque para o desenvolvimento da ceriménia. Dois Cachorro ainda
é mostrado participando da propria cerimdnia, segurando um recipiente com pulque (6).

Logo acima de Dois Cachorro, e das duas figuras humanas masculinas, é representada
uma faixa retangular estreita, com sessdes coloridas intercaladas. Segundo Manuel Hermann,
seria uma representacdo de terra.'* Logo acima da faixa, com suas raizes fincadas na terra
estdo duas plantas de maguey, uma espécie de cacto usado para a fabricacdo do pulque. As
folhas de ambos os cactos ja sdo representadas cortadas e com seu interior raspado, o que
indicaria sua utilizacdo na fabricacdo da bebida sendo distribuida na ceriménia.

Ao lado das plantas de maguey € representada
uma grande vasilha bicolor. Em sua base sdo
mostradas duas serpentes entrelacadas. De sua
abertura sai uma cabeca e a espuma do pulque, pois
se trata de uma bebida espumosa, por ser fermentada,
e que € representada recorrentemente em cerimonias
de casamentos e outros rituais nos codices mixtecos
como espuma que escorre de uma vasilha. O que
indica que o consumo de certas bebidas, como o

pulque, e de algumas plantas, era relacionado tanto a

ceriménias politicas, quanto utilizado em rituais que a

Fig 2. 24 Senhora Onze Serpente em sua primeira primejra vista ndo seriam considerados politicos, o

aparicdo no Cadice Vindobonense, p.33 . ] .
que aproxima esses dois contextos nos codices.

144Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. & LIBURA, Krystyna M. Op cit, 2007. p. 50
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A cabeca representada na vasilha de pulque

seria da propria Senhora Onze Serpente'®

, patrona do
pulque, que havia participado da reunido da pagina 33
do codice Vindobonense. (Fig. 2.24) Vemos que as
serpentes entrelagadas na base da vasilha de pulque,
sdo muito semelhantes ao tocado usado por Onze
Serpente em contextos anteriores. Manuel Hermann
interpreta essa cena como um paralelo de uma
historia mixteca, onde a deidade do pulque teria sido

desmembrada e de seus préprios membros teria

En
H 146 X
surgido o maguey~™ e, por essa razao, Vemos uma Fig2. 25 Nove Vento Quetzalcoatl leva a

cabeca representada na vasilha de pulque, como se o Onze Lagarto em suas costas para ser

.. consumida no ritual dos cogumelos. Cédice
pulque fosse o proprio corpo de Onze Serpente. Onze

Vindobonense, p. 24.
Serpente também aparece decapitada em algumas
ocasides nos codices mixtecos.

Um paralelo instigante a cerca do consumo de plantas como se fossem corpos de
pessoas especificas, encontramos na cerimonia seguinte apresentada no Vindobonense. Na
cerimdnia dos cogumelos (p. 24), cada participante segura um cogumelo que supostamente
seria consumido. Mas, vemos que durante a preparacdo da cerimdnia, além de participarem
novamente alguns fiuhu e Dois Cachorro, participa também Nove Vento, responsavel por
levar a senhora Onze Lagarto para a cerimbnia em suas costas (Fig. 2.25) Como pode ser
observado, da cabeca de Onze Lagarto brotam cogumelos, os quais serdo consumidos por
outros senhores na cerimonia.

Ambas as ceriménias, do pulque e dos cogumelos, demonstram ndo apenas a
imputacdo de animacéo as plantas, mas também, que alguns tipos de plantas, como 0 maguey,
bem como alguns organismos, como 0s cogumelos, sdo também agentes, pessoas-planta,
como demonstram muitas histdrias acerca da origem desses alimentos consumidos
cerimonialmente.

Continuando a anélise da cerimdnia do pulque, apds os preparativos da ceriménia e do
proprio pulque, no canto superior direita da pagina 25 (Fig.2.23) encontramos as senhoras
Dois Flor e Trés Jacaré (5). Ambas eram algumas das entidades convocadas na primeira

grande junta do cddice. Dois Flor aponta o dedo indicador da méo direita, enquanto Trés

%5 1bidem.
148 1hidem.
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Jacaré parece ser a responsavel por servir uma vasilha de pulque, acompanhada por uma
espinha do préprio maguey.

S3o representadas consumindo pulque tanto figuras masculinas, quanto femininas. E
interessante notar, no entanto, que as duas entidades femininas, senhora Um Aguia (15) e
Nove Erva (17), usam os espinhos do maguey para mexer a bebida. J& as figuras masculinas
aparecem bebendo ou apenas segurando as pequenas vasilhas. Todas as entidades masculinas
usam roupas especiais, com as quais nao haviam sido ainda representadas no codice. Usam
uma espécie de tunica longa vermelha e franjas brancas em suas extremidades, como no caso
dos senhores Sete Chuva (9), Sete Flor (14) e Um Morte. (16) Ja as outras figuras masculinas
vestem xicolli, blusas longas com um feixe de plumas em sua extremidade, pintados em
vermelho ou em preto e branco. Segundo Manuel Hermann, esse parece ser um traje especial
para essa cerimonia, jd& que em nenhuma outra ocasido no Vindobonense vemos esses trajes
especiais sendo usados e, ao mesmo tempo, alguns governantes em outros codices mixtecos as
utilizam em cerimdnias especificas. Além disso, com exce¢do Ultimo grupo e senhores
listados (12, 15,16 e17), todas figuras masculinas também levam uma tiara de flores, segundo
o autor, um simbolo de poder**’.

Dos personagens apresentados na ceriménia do pulque, apenas o senhor Um Morte
ainda ndo havia aparecido na narrativa do Vindobonense. Como vimos no inicio desse
capitulo, Um Morte era o nome calendario do préprio Sol, ou, a0 menos, de algum Sol de
alguma época mixteca. Com excecdo de Um Morte, todos os agentes em questdo ja haviam
sido apresentados ou nascendo da arvore branca do Vale do Tabaco Ardente (12 e 13) ou na
reunido com Quatro e Sete Serpente (4, 5, 6, 8, 9, 10,11,14, 15, 16,e 17). O senhor Nove
Vento Quetzalcoatl também participa da cerimdnia do pulque (7) e como vimos, também
possui um papel essencial na organizacdo das cerimdnias juntamente com Dois Cachorro (6).

Com essa breve andlise sobre a cerim6nia do pulque, pretendiamos exemplificar a
ampla gama de agentes que participam desse padrdo narrativo do cddice, até a saida do Sol.
Claro, em cada cerimonia sdo repetidos ou mudados seus agentes participantes, mas sempre
estdo mescladas pessoas que nasceram da grande arvore branca, com 0s senhores convocadas
por Quatro e Sete Serpente, com outros senhores que a narrativa ainda ndo havia apresentado,
bem como uma série de personagens aparentemente ndo humanos, como o caso dos fiuhu, por

exemplo.

7 Ibidem. pp.50-51
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No Cédice Vindobonense, as figuras antropomorfas recorrentemente classificadas
como deidades desde os estudos de Alfonso Caso atuam na criagdo e ordenagdo do mundo.
Mas, a mera presenca dessas figuras consideradas como deidades ndo pressupde atos
criacionais. As mais diversas criacfes e organizacdo dessas criacfes somente sdo possiveis
nesse manuscrito através de acdes coletivas rituais e da realizacdo de cerimdnias, sejam de
oferecimento de tabaco e copal, ou de consumo de pulque e de cogumelos, que, por sua vez,
sdo também entes animados, pessoas.

Perig Pitrou, ao analisar os depositos cerimoniais realizados entre os Mixe, de Oaxaca,
propbe que por meio da acdo ritual, que mobiliza a0 mesmo tempo recursos da linguagem,
performance e figuracdo, € alcancada uma espécie de sincronizagdo entre humanos e nédo
humanos. Segundo o autor, se estabelece assim um regime de co-atividade, ou a
sincronizacdo com um agente ndo humano favorecendo o crescimento e a atividade dos

humanos'*®:
L’examen des discours rituels et des operations intellectuelles et matérielles qui les
accompagnent atteste cependant d’une volont¢é de surmonter cette diferénce
ontologique, non pas simplesment en scellant un accord, mais en initiant un régime
de co-activité mimétique. L’efficacité rituelle ne réside donc pas seulement dans les

gestes exécutés lors du dépot, elle dépend du travail que les humain initient afin

qu’il soit completé par “Celui qui fait vivre”.**

Para o autor, portanto, a eficacia do ritual ndo depende apenas dos gestos executados,
mas sim, que as acles iniciadas por humanos mobilizem acdes de ndo humanos, que
completam essas aces rituais. Ou seja, além da acdo ritual ajudar a superar certas diferencas
ontoldgicas entre essas categorias de agentes, é criado também um regime de co-atividade,
por meio do qual humanos e ndo humanos atuam de maneira conjunta.

Apesar de que devemos ressaltar as diferencas entre contextos historicos distintos, ou
seja, entre os mixtecos do periodo préhispanico e entre os mixes atuais, 0 conceito de co-
atividade pode nos ajudar a entender como diversas categorias de agentes sdo representados

participando da criagéo da idade atual para os mixtecos: por meio da acao ritual. Ndo sabemos

8 PITROU, Perig. Acdo ritual, mito, figuragdo: imbricacéo de processos vitais e técnicos na Mesoamérica e nas

terras baixas da América do Sul. In: Revista de Antropologia. On line, Sdo Paulo: v.59, n.1,Universidade de Séo
Paulo, 2016: 6-32. p.11

%9 0 exame dos discursos rituais e das operacdes intelectuais e materiais que 0s acompanham, atesta, entretanto,
um desejo de superar essa diferenca ontoldgica, ndo apenas simplesmente estabelecendo um acordo, mas
iniciando um regime de co-atividade mimética. A eficécia ritual ndo reside entdo somente nos gestos executados
durante o deposito, ela depende do trabalho que os humanos iniciam afim de que eles sejam completados por
“Aquele que faz viver”.Tradugdo propria. PITROU, Perig. Figurations des processus vitaux et co-activité dans la
Sierra Mixe de Oaxaca (Mexique). In: L’Homme, 2012/2 n°202, pp.77-111. p.97
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no entanto, qual estatus ontoldgico seria atribuido a essas entidades demiurgas, se eram
deuses ou humanos, naquele momento, para 0os mixtecos que produziram os codices, mas,
caso existissem tal categorizacdo ontologica, a acdo ritual ndo somente poderia diminui-la,
mas também propriciar a¢fes conjuntas para o inicio da idade atual, onde as proprias deidades
mobiliziriam outras categorias de agentes, como governantes e fiuhus, por exemplo.

A narrativa do Vindobonense trata de um processo criacional e organizacional, onde
diversas categorias de agentes classificadas pelos especialistas como deidades, ancestrais dos
primeiros governantes ou fundadores de linhagens mixtecas, habitantes de épocas passadas, 0s
tay fiuhu, e espiritos da terra, os fiuhu, atuam. Como vimos, muitas vezes essa classificacdo
dos agentes no Vindobonense, entre governantes e deidades, pelos estudiosos desse codice,
somente € possivel através da analise de outras fontes, ou seja, quando 0s nomes de algumas
figuras representadas aparecem em documentos alfabéticos coloniais, ou quando suas
representacdes sdo semelhantes a de deidades conhecidas de um susposto pantedo nahua.
Entretanto, o codice Vindobonense demonstra tanto fundadores de linhagens mixtecas quanto
deidades e outras categorias de agentes atuando de maneira conjunta na criacdo e organizacao
dos senhorios, ou seja, 0 codice demonstra que nessa etapa inicial, ndo existiria uma distingdo
tdo clara entre humanos e ndo humanos, que atuavam de maneira conjunta. Como veremos
mais adiante, ainda nesse capitulo, nos cddices historico-genealdgicos, as figuras que
participaram das cria¢cdes no Cdodice Vindobonense assumirdo fungdes e acdes que passardo a
ser diferentes daquelas dos governantes, o que pode apontar para diferenciacGes entre essas
categorias, que a priori eram indistintas ou de diferencas muito sutis no Caodice Vindobonense.

Nesse caso, vemos como a participacdo de diversos agentes, humanos e ndo humanos,
além daqueles tradicionalmente considerados como deidades na criagdo e ordenacdo do
mundo, segundo o cddice Vindobonense, torna ainda mais inadequado o uso da dicotomia,
disposta algumas vezes de maneira verticalizada, entre humanos e ndo humanos. Essa
oposicdo entre humanos e ndo humanos, muitas vezes é baseado mais nas distingdes como
dadas pelos missionarios cristdos durante o periodo colonial, bem como de nossa propria
ontologia ocidental.

A categoria analitica de ndo humanos é considerada nesse capitulo de duas maneiras.
Analiticamente, sua definicdo mais basica séo os casos de figuras que ndo estao representadas
em forma humana. Essa categoria pode ser atribuida as representagdes das figuras que nao séo
representacdes antropomorfas, ou que mesmo representadas em forma humandide, possuem
tracos muitos distintos das representa¢des dos governantes, tais como textura de pedra, ou séo

representadas sem pele ou sem alguma parte do corpo, entre outras variagdes. Outro elemento
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que explica essa categoria, sdo sua a¢Ges e ambito de acdo, quando também esse € muito
distinto aquelas acBes que realizam os governantes. Nesse sentido, o que é classificado como
deidade nos cadices geralmente se encaixa nessa segunda categoria, pois suas representacdes
sdo praticamente indistintas daquelas dos governantes e ndo poderiam pertencer ao primeiro
caso. Entretanto, a categoria de ndo humano néo se trata de uma categoria equivalente a de ser
sobrenatural, pois as representacGes dos governantes também realizavam atos que poderiam
ser classificados como prodigiosos. Cabe ressaltar que quando mencionamos 0s ndo humanos,
estes sdo considerados também agentes ou pessoas, ou seja, que realizam acbes de maneira
intencional e participando ativamente das narrativas dos cddices mixtecos.

Como apontamos no inicio do capitulo, tanto deidades quanto senhores governantes
recebiam os titulos de yya ou senhores. Esse dado levou a autores, como Maarten Jansen, a
proporem uma relacdo menos vertical entre as figuras de deidades e governantes. Dessa
maneira, 0S governantes seriam uma espécie de humanos divinizados frente a sociedade
mixteca™. No entanto, pensando de maneira inversa, poderiamos supor que as deidades
talvez nao fossem muito diferente dos governantes, ja que estes também eram capazes de atos
prodigiosos? Retornaremos a essa questdo ao final do capitulo, depois da andlise de outros
manuscritos mixtecos.

Para avangarmos nessa discussédo, a seguir analisaremos a atuacdo de algumas dessa
figuras interpretadas como deidades, mas agora no contexto dos codices historico-

genealdgicos mixtecos, Bodley, Selden e Zouche Nuttall.

2.3 Os agentes do Cddice Vindobonense nas narrativas dos cdodices historico-genealdgicos
Bodley, Selden e Zouche Nuttall.

Partindo do pressuposto que a narrativa do Cddice Vindobonense apresenta a histéria
da criacdo e organizacdo do mundo, anterior a fundacdo dos senhorios mixtecos e do
surgimento de seus primeiros senhores vindos de Apoala, analisamos a seguir alguns dos
contextos em que 0s agentes representados primeiramente no Vindobonense reaparecem, mas
agora, no ambito dos cddices de indole mais historico-genaldgica, Bodley, Selden e Zouche
Nuttall. Ou seja, nos codices cuja narrativa € voltada em torno da historia de algumas
linhagens dirigentes mixtecas e os senhorios com os quais entabulam relagdes politicas e

apresentam suas genealogias e incorporam também longos trechos narrativos.

1%0Ct. JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis
Mexicanus I. 2vols. Centro de Estudios y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982.
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Antes de abordamos mais especificamente em que contexto essas figuras identificadas
como deidades aparecem em outros cddices, é necessario salientar que nem todos 0s agentes
do Vindobonense reaparecem nesse grupo de manuscritos. Participam das narrativas dos
codices historico-genealdgicos, sobretudo aqueles personagens que aparecem na narrativa do
Vindobonense realizando as cerim6nias anteriores a saida do Sol, que mencionamos a pouco,
e que celebram as ceriménias de Fogo Novo para inauguracdo dos senhorios nas ultimas
paginas do Codice Vindobonense. Ou seja, muitos agentes participantes da narrativa,
anteriores ao nascimento de Nove Vento Quetzalcoatl, ndo aparecem na narrativa dos outros
trés codices aqui analisados. Outro aspecto extremamente relevante é que o Zouche Nuttall € o
cédice onde mais recorrentemente sdo representadas essas figuras identificaveis como
deidades, dentre os trés outros cddices analisados nessa pesquisa. Esses dois dados talvez se
relacione ao contexto de producdo dos dois cddices, Vindobonense e Zouche Nuttall, que sdo
atribuidos por alguns autores ao mesmo periodo, ou a uma mesma tradi¢do de pintura, devido
a muitas semelhancas estilisticas em suas formas de representagao.

Como mencionado no capitulo 1, o Codice Zouche Nuttall € o manuscrito desse grupo
de codices o qual se atribui a maior antiguidade em sua confecc¢éo. O lado 1, ou reverso, onde
é representada a vida do senhor Oito Veado Garra de Jaguar dataria de meados do século X1V,
enquanto seu anverso, ou lado 2, seria datado em pelo menos 1432, ou seja, ap6s a unificacao
entre os senhorios de Tilantongo e Teozacoalco no século XV.**! Ja o Cédice Vindobonense,
ndo tem uma datacdo unanime entre os estudiosos desses manuscritos, principalmente, porque
fica claro, no caso do reverso do cddice, que a genealogia de Tilantongo nele representada, foi
pintada no inicio do século XVI, e o cédice, ja antes de 1530, estaria na Europa.'*
Entretanto, em relacdo ao anverso do codice, que, como vimos, representa a histéria
cosmogodnica da regido mixteca, Mary Elizabeth propde que devido aos padrdes de cores
utilizadas e as formas de representacdo das figuras humanas, esse lado do codice seria muito

proximo a tradicéo, ou estilo de pintura, representado no Cédice Zouche Nuttall*?

.Ouseja, 0
anverso do Codice Vindobonense seria mais antigo que seu reverso, e pode ser datado através

do anverso do Zouche Nuttall, datado do século XV***. Além das semelhancas estilisticas e

31 para conferir todas as possiveis datas de confecccdo dos codices. Cf HERMANN LEJARAZU, Manuel
A.Cadice Colombino: una nueva historia de un antiguo gobernante. INAH, México D.F,2011.

2ANDERS, Ferdinand & others. Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado Cédice
Vindobonensis. Adstria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Econémico,
1992b. p.

153 SMITH, Mary Elizabeth. Picture writing from Ancient Southern Mexico. Mixtec place signs and maps.
University of Oklahoma Press, Norman, 1973b. p.11

4cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2011.
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iconogréaficas entre os codices Vindobonense e Nuttall, acreditamos que a coincidéncia na
incidéncia de muitos agentes ndo humanos e deidades representados nas narrativas dos dois
manuscritos, fortalecem a hipdtese de que ambos manuscritos fossem advindos de uma
mesma tradicdo histérica de producdo de codices na Mixteca alta.

As figuras identificaveis como deidades aparecem em diversos contextos nas
narrativas dos codices Bodley, Selden e Zouche Nuttall. Na analise dos cddices histérico-
genealdgicos, ndo nos interessou classificar essas figuras de maneira a identifica-las como
sacerdotes ou personificacbes de deidades (ixptla), em contraposicdo ao que seriam as
proprias entidades. Ao invés disso, exploramos suas a¢fes, seu papel narrativo e, por fim, as
consequéncias que essa figuras desencadeiam.

Apesar dos agentes apresentados na narrativa do Cddice Vindobonense também serem
representados em diversos episodios nos cadices historico-genealdgicos, alguns tipos de
episodios sdo mais recorrentes que outros. Ainda, as entidades que foram representadas no
Vindobonense participam em alguns episddios ou eventos que ocorrem de maneira
completamente Unica ou € representada poucas vezes na narrativa dos codices.

Nesse sentido, os agentes ou entidades considerados como deidades do Codice
Vindobonense atuam mais em dois contextos especificos nos codices histérico genealdgicos:
no episoédio conhecido como A guerra contra a gente de pedra, e em episodios onde as
deidades funcionam como oraculos. O maior nimero de senhores primordiais ou deidades do
Vindobonense atuando entre si, aparecem na narrativa sobre a Guerra contra a gente de pedra
e na Guerra que veio do céu, representadas principalmente no Cédice Zouche Nuttall*®.
Nesse episddio o maior numero de agentes do Vindobonense sdo representados interatuando
ao mesmo tempo e no mesmo evento representado.

O outro contexto em que mais sdo representadas as supostas deidades do Cadice
Vindobonense nas narrativas dos cadices histérico-genealdgico sdo nos eventos de encontros
entre governante e oraculos. Mas, nesses eventos, normalmente ndo séo representados Varios
personagens do inicio da idade atual ao mesmo tempo, mas somente um desses agentes é
representado atuando como oraculo e interagindo com um ou mais governantes. Esse eventos
de encontros entre governantes e as entidades do Vindobonense atuando como oraculos se

distribui pelas narrativas dos cddices Bodley, Selden e Zouche Nuttall.

'35 0 Cédice Bodley também relata eventos relativos a Guerra que veio do céu, que é estreitamente relacionada a

Guerra contra a gente de pedra, como demonstrado no codice Zouhce Nuttall. Mas o codice Bodley demonstra
mais as consequéncias dessas guerra, do que propriamente representa o conflito, portanto, ndo demonstra os
agentes participantes da guerra.
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A Guerra contra a gente de pedra e a Guerra que veio do céu sao representadas como
séries de conflitos armados, que envolvem os senhores fundadores de linhagens e de
senhorios pds-classicos mixtecos, bem como deidades, figuras antropomorfas de pedra e
pessoas representadas sem pele, portanto, uma série de agentes ndo humanos. Em termos
analiticos, quando nomeamos alguns agentes como nao-humanos, enfatizamos sobretudo que
sua aparéncia difere muito da aparéncia humana, mesmo que seja representados em forma
humanoide. Portanto, sua aparéncia, textura ou a composicdo de seus corpos os diferem da
representacdes humanas. Os episddios dessa guerra estdo representados no Cddice Zouche
Nutall das paginas 3 até a 5 e nas paginas 20 e 21. Nas paginas 3 e 4 do Cddice Bodley, séo
apresentadas as consequéncias desses conflitos armados, com a morte de numerosos senhores
mixtecos e a conseguinte reorganizacdo do poder e renovacdo de linhagens na regido da
mixteca alta.

Como analisaremos em detalhe esse conflito no capitulo seguinte dessa dissertacéo,
aqui apenas cabe ressaltar que é justamente nele que estdo envolvidos, ao mesmo tempo,
muitos agentes considerados como deidades no Cédice Vindobonense. E, portanto, a aparicio
mais numerosa desses personagens de forma conjunta.

J& os episodios de aparicdo de deidades atuando individualmente como oréculos, se
distribuem pelas narrativas dos codices Bodley, Selden e Zouche Nuttall. O Cddice Bodley é o
manuscrito com maior nimero de episddios de encontros entre governantes e oraculos,
principalmente na narrativa da vida do senhor Quatro Vento Serpente de Fogo, filho dos
governantes do Lugar do Envoltério Branco e Vermelho e de Jaltepec.

Segundo vérios cddices, os pais de Quatro Vento eram a senhora Seis Macaco,
governante de Jaltepec, e Onze Vento, governante do Lugar do Envoltério Branco e Vermelho.
Seus pais haviam sido mortos pelo senhor Oito Veado Garra de Jaguar que, Como veremos no
capitulo seguinte dessa dissertacdo, era o senhor de Tilantongo e um dos maiores
conquistadores mixtecos, segundo os cddices que representam sua trajetoria. O Cddice
Bodley **® mostra na pagina 33-V (Fig. 2.26, item a) como o0 senhor Quatro Vento
supostamente se esconde em uma caverna e consegue escapar do ataque de Oito Veado. Esse
episddio esta representado no canto inferior direito da pagina 33. O Bodley segue um sentido
de leitura em bustrophedon, da direita para esquerda, em colunas de informacdes horizontais,

que devem ser lidas a cada duas paginas de sua narrativa.

1% para a analise do codice Bodley utilizamos principalmente a interpretagdo dada por Jansen. Cf. JANSEN,
Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Codex Bodley: a painted chronicle from the mixtec highlands,
México. Treasures from the Bodleian Library, 1. University of Oxford, Oxford, 2005.
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Fig 2. 26 Os diversos encontros entre Quatro Vento Serpente de Fogo e os oraculos Nove Erva, Sete Flor e Um
Morte. Cédice Bodley. p. 33

Apbs esse episddio, a vida de Quatro Vento Serpente de Fogo mostra de maneira
frequente consultas com ordculos. Na Figura 2.26 marcamos a seguinte sequéncia de
encontros:

b — Encontro do senhor Quatro Vento com a senhora Nove Erva (Bodley 33-V)

¢ — Encontro do Senhor Quatro Vento com o senhor Sete Flor (Bodley 33-V/IV)

d — Encontro do Senhor Quatro Vento com o senhor Um Morte (Bodley 33-1V)

Os trés agentes com 0s quais se encontra Quatro Vento Serpente de Fogo participaram
das cerimonias do Cédice Vindobonense e continuam participando ativamente da trajetéria de
Quatro Vento. Logo ap0s esses encontros, segundo Maarten Jansen, o senhor Quatro Vento se
estabelece no Lugar da Pedra Grande da Serpente de Fogo e 14 recebe treinamento sacerdotal
(Codice Bodley, p.34). Ainda segundo Jansen, o senhor Quatro Vento teria aproximadamente
13 anos. ApOs seu treinamento, Quatro Vento reaparece na narrativa do Bodley sendo
capturado pelo senhor Quatro Jaguar (Fig.2.26, item €). Quatro Jaguar aparece em diversos
codices mixtecos, como o aliado nahua do senhor Qito Veado Garra de Jaguar. A narrativa do
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anverso do Codice Bodley, bem como Codice Colombino, esclarecem que Oito Veado havia
sido morto por mando de Quatro Vento e, por isso, na pagina 33 do reverso do Bodley, o
senhor Quatro Vento aparece como prisioneiro de Quatro Jaguar, ex-aliado de Oito Veado.

A disputada parece ter sido levada até o senhor Um Morte, o proprio sol, como
oraculo, pois sua forma humana é representada na pagina 33-11 do codice Bodley, justamente
entre os senhores Quatro Jaguar, a sua esquerda, e o senhor Quatro Vento, a sua direita (Fig.
2.26, item f). Sabemos que o resultado da disputa, segundo as representacbes do Cddice
Bodley, parece ter sido favoravel ao senhor Quatro Vento, pois, na pagina 34-1 do Codice
Bodley, é representada uma cerimonia de perfuracdo do septo do nariz, onde Quatro Vento
recebe uma narigueira que Ihe confere o titulo de tecuhtli, ou senhor governante do proprio
Quatro Jaguar (Fig. 2.27). Titulo que havia sido também concedido por Quatro Jaguar, senhor

tolteca, a seu aliado ja morto, Oito Veado Garra de Jaguar.

B gAl

Fig 2. 27 Quatro Vento Serpente de Fogo recebe a narigueira e titulo tecuhtli em
cerimonia realizada em Tollan, pelo senhor Quatro Jaguar, governante tolteca. Cddice
Bodley, p. 34-1.

Alguns autores ja trataram das figuras dos oraculos nos cddices e de seu papel na
politica mixteca. Bruce Byland e John Pohl afirmam que os oraculos funcionavam como
autoridade religiosa de alto nivel, capazes da contrabalancear a natureza competitiva e
faccionalista das sociedades mixtecas™’. Segundo Joh Pohl, Nove Erva, um dos oraculos mais
constantemente representados nos codices histdrico-geneal6gicos mixtecos e senhora do

Templo da Morte, representaria um grau de unificacdo e centralizacdo politica para a mixteca,

7Cf BYLAND, Bruce E. & POHL, John M. D. In the realm of 8 Deer. The archaeology of the mixtec codices.
University of Oklahoma Press, Norman/London. p.194
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principalmente em momentos de turbuléncia politica, como aquele em que viveu Oito Veado
Garra de Jaguar (1063-1115 d.C )™,

Além de Um Morte, o préprio sol, representado atuando como oraculo e que
analisamos aqui brevemente no caso de Quatro Vento, outras figuras que haviam participado
da criacdo da idade atual no Cédice Vindobonense, também aparecem de forma recorrente nos
codices histdrico-genealdgicos. So eles a senhora Nove Erva, senhora Um Aguia e a senhora
Nove Cana.

Interessou-nos nessa pesquisa analisar, justamente, como 0Ss governantes se
comunicam com essas figuras, que ap6s o0 momento de certa equidade ontoldgica e de acdes
rituais conjuntas com os senhores fundadores de linhagens na criacdo da idade atual e dos
senhorios, como demonstra o codice Vindobonense, ja nos cddices genealdgicos Bodley,
Selden e Zouche Nuttall, sdo recorrentemente tratadas como oraculos e, portanto, ja
demonstram a diferenciacdo entre quem seriam governantes e entidades sobre-humanas,
apesar de estarem ambas categorias representadas como humanas. Analisaremos 0s casos de
aparicoes de Nove Erva, Nove Cana e Um Aguia, no proximo capitulo, quando discutiremos
uma dessas formas de comunicacgéo, o nahualismo.

Além da participacdo na Guerra contra a gente de pedra e de sua fungdo oracular, as
entidades que primeiramente tratamos na analise do codice Vindobonense, também aparecem
nos codices genealdgicos presidindo cerimo6nias de casamento, participando de ceriménias de
entronizacdo, fazendo peregrinacfes para fundacdo de senhorios e até mesmo intervindo para
0 nascimento de alguns senhores mixtecos™>®.

A partir de agora, trataremos mais detidamente de uma entidade em especifico, Nove
Vento Quetzalcoatl. Como vimos, Nove Vento possui um papel fundamental e extenso na
narrativa do Cddice Vindobonense. Nesse codice, também é representado até mesmo
nascendo, de um grande punhal de pedernal animado. J& nos codices historico- genealdgicos,
especificamente no Zouche Nuttall, Nove Vento é representado como envoltério ou fardo
sagrado.

Nos codices mixtecos sdo representados dois tipos de fardos ou envoltorios, os fardos

mortudrios e os fardos sagrados.

158 C£.POHL, John M. D. The politics of symbolism in the mixtec codices. Vanderbilt university publications in
anthropology, Nashville, 1994. p 81

90 fnicio das narrativas dos cédices histérico-genealdgicos é marcada pelo nascimento dos ancestrais dos
fundadores de linhagens. Os ancestrais dos fundadores de linhagens sempre séo representados surgindo de algum
elemento natural, como rios, arvores e ou da propria terra.
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Os fardos mortuarios eram conformados pelos corpos
de governantes mortos, envolvidos por tecidos e cordas, que
posteriormente seriam incinerados em cerimbnias mortuarias.
A representacdo desses fardos, onde figuras humanas
aparecem envolvidas, muitas vezes apenas com a
representacdo de suas cabecas fora do fardo e com seus olhos
fechados, é utilizado pictoglificamente para indicar a morte de

um agente (Fig. 2.28). Nessa pesquisa ndo nos dedicamos a

andlise dos fardos mortuérios, apenas a segunda categoria de

ZERL TR R

fardos que apresentamos a seguir. Fig 2. 28 Fardo mortudrio da
Senhora Sete Agua. Cddice

A segunda categoria de fardos representados nos Selden, pA7.

codices mixtecos, vem sendo denominados pela historiografia
mesoamericanista como fardos sagrados, pois desde Wernel Stenzel, que propds o0s
fundamentos elementares desse tipo de objetos para a Mesoamérica, essa classe de envoltérios
seriam “holy objects, relics, or idols wrapped in layers of cloth that are viewed as containing
supernatural power or energy; the opening and closing of bundles constitute important social
rituals that provide acess to such power.”*® Ou seja, os fardos néo seriam somente os objetos
que ele continha, mas também se relacionam ao préprio ato de envolver algumas coisa em
mantas, como indica seu nome lingua nahuatl tlaquimilolli, “recubierto, envuelto, atado™®*,
derivado do verbo quimiloa, “ liar o envolver algo en manta”.'*? Entretanto, néo é conhecido
0 nome desse objeto em mixteco. Manuel Hermann, a partir do vocabulario de Alvarado,
propde que 0 nome para o envoltério sagrado em mixteco seria tnani.*®

As representacOes iconogréaficas e descri¢des de envoltdrios se distribuem por toda

Mesoamérica, entre nahuas, maias, zapotecos e mixtecos. Entre 0os mixtecos a mengao aos

160 «Objetos sagrados, reliquias ou idolos envolvidos em tecidos que sdo vistos como imbuidos de se poder
sobrenatural ou energia; a abertura e fechamento dos fardos constituem rituais sociais importantes que provém
acesso a esse poder” Tradugdo propria. BYLAND, Bruce E. & POHL, John M. D. In the realm of 8 Deer. The
archaeology of the mixtec codices. University of Oklahoma Press, Norman/London. p.129. Cf. STENZEL,
Werner. The sacred bundles in mesoamerican religion. In: Actas del XXXVIII Congreso Internacional de
Americanistas 11, 347-352. Stuttgart: Paris: ICA, 1972.

'*' REMI SIMEON. Diccionario de la lengua nahuatl o mexicana - redactado segtn los documentos impresos y
manuscritos mas auténticos y precedido de una introduccion. Traducdo de Josefina Oliva Coll. 14a. edicdo.
México e Madrid: Siglo Veintiuno Editores, 1997 (Coleccién América Nuestra, n°. 1) p. 648.

2 MOLINA, Alonso de. Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana. Estudo
preliminar Miguel Leon Portilla. 4a. edigdo. México: Editorial Porrda, 2001 (Biblioteca Porrda n°. 44). p. 90r
SCf HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Religiosidad y bultos sagrados en la Mixteca prehispanica. In:
Descatos, nim. 27, mayo-agosto 2008, pp 75-94. p.77
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fardos é feita em fontes coloniais alfabéticas, sobretudo em documentos inquisitoriais, mas

principalmente nos codices pictoglificos mixtecos.

Segundo Manuel Hermann Lejarazu, 0s envoltorios sagrados representados nos

codices mixtecos podem ser classificados a partir de trés parametros: 1— sua forma, 2— seu

contetido e 3— pelos rituais ao qual estavam associados'®.

Quanto as formas dos envoltérios, elas seriam duas. Uma
forma circular ou oval e uma retangular. As formas ovais
sdo as representagdes mais comuns nos codices,
representadas por circulos, de cor branca, formados por
mantas, atadas por cordas, que por vezes sao representadas

Fig 2. 29 Envoltério formato circular.  cajdas pelos dois lados dos envoltdrios. Em sua parte

Cadice Zouche Nuttall, p. 18

superior sdo representados um ou mais nos (Fig. 2.29). E,

em determinadas ocasides, na parte superior do envoltério, sdo representadas algumas figuras

ou efigies, que significariam seu conteldo ou a que entidade estaria relacionado. Segundo

esse critério, Manuel Hermann prop8e ao menos nove tipos diferentes de envoltérios, um

deles, relacionado a Nove Vento Quetzalcoatl.
A seguir analisamos um dos episodios de aparicéo
de Nove Vento transformado em fardo.

O episddio que iremos analisar encontra-se
na pagina 15 do Cdédice Zouche Nuttall, dentro da
narrativa da histéria sobre a senhora Trés Pedernal,
que, apos uma longa peregrinacdo, como destino
final da senhora, aparece um templo (Fig.2.30). O
edificio esta representado em perfil, e seu
basamento possui escadas vermelhas e paredes
com desenhos de grecas, vermelhas e brancas,
bem como circulos amarelos em um fundo verde.
No teto do edificio esta representada uma grande
serpente com plumas em seu nariz. Na superficie
de seu corpo, estdo pequenas volutas, muito

semelhantes as dos glifos de nuvens. A presenca

e

o

Fig 2. 30 Envoltdrio de Nove Vento Quetzalcoatl e
Templo da Serpente Emplumada. Cédice Zouche
Nuttall, p. 15.

164 Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Cédices y sefiorios. Un anlisis sobre los simbolos de poder en la
Mixteca prehispanica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005. p.119.
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dessa serpente classificaria esse templo como Templo da Serpente Emplumada.*®

No interior do templo, encontra-se um envoltério branco, com cordas que pendem de
seus dois lados, e, em sua parte superior, aparece uma representacdo de pedernal, branco e
vermelho, e que possui olhos e uma mandibula descarnada. De sua boca ou mandibula, sai um
rosto humano. Ao envoltério ainda aparece conectados feixes de plumas, semelhantes aqueles
representados na serpente do teto do templo. Esta conectado a essas plumas o nome
calendario do envoltorio, denominado Nove Vento. Portanto, esse envoltério € Nove Vento
Quetazalcoatl ou Coo Savi, a Serpente Emplumada. Além do nome calendéario, o fato da
cabeca de Nove Vento sair de um punhal de pedernal, remete a historia do nascimento de
Nove Vento no Cddice Vindobonense, onde ele nasce de um enorme punhal de pedernal
animado (Cadice Vindobonense, p. 49).

Além dessa aparicdo, Nove Vento ainda ¢€

apresentado onze vezes durante a narrativa do Zouche Vo "33"3] 7 T
‘ : \\\\\\\\\\\‘

Nuttall, majoritariamente no lado anverso do codice, com
oito aparicbes, mas também possui representacGes no
reverso, em alguns episodios da vida de Oito Veado
Garra de Jaguar, em trés aparicbes. Em ambos os lados, é
representado tanto em forma de envoltorio, tal qual
descrevemos acima, quanto em forma antropomorfa,
frequentemente portando objetos bélicos, tais como
dardos e escudo. Inclusive, em uma representacao
especifica, da pagina 21 do codice Zouche Nuttall, Nove

Vento é apresentado em forma guerreira antropomorfa e

como envoltério, ao mesmo tempo (Fig. 2.31). Cabe

ressaltar, entretanto, qgue as representagﬁes de Nove - : ’
Fig 2. 31 Nove Vento Quetazacoatl,

Vento como figura humana, nem sempre estdo datadas | presentado como figura antropomorfa e

como episodios anteriores aquelas representacdes de  envoltorio no Templo do Céu, Tilantongo.
- . Coédice Zouche Nuttall, p.22.

Nove Vento como envoltdrio. Ou seja, aparece como odice cotiche Tuttall, b

figura antropomorfa, mesmo depois de ja ter sido representada como envoltorio em episddios

datados com maior antiguidade.

> Cf.HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Arqueologia Mexicana. Edicién especial Cédices, n°29: Cédice
Nuttall, segunda parte. Lado 2: La historia de Tilantongo y Teozacoalco. Editorial Raices/ INAH, México D.F ,
margo de 2009. p.42
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Essa dupla forma de representacdo de Nove Vento no Zouche Nuttall, como fardo e
como figura antropomorfa, aparentemente conflitantes, pode demonstrar que esse objetos nio
apenas representam as entidades e sdo objetos de culto, mas que 0s envoltorios estariam
carregados ou imbuidos da agéncia dessas entidades, a ponto de possuirem seu mesmo nome e
desempenharem ag0es guerreiras, como no caso de Quetzalcoatl.

N&o sabemos se no caso dos mixtecos, a exemplo, dos nahuas, esses envoltorios
teriam em seu interior objetos emblemas de deidades ou até mesmo o que seriam as partes de
seus corpos ou cinzas. O que as fontes coloniais sobre a mixteca, principalmente as
Relaciones Geogréaficas, mencionam sdo pequenas imagens antropomorfas ou zoomorfas,
feitas em pedra verde, jade ou turquesa, nomeadas idolos pelos missionarios, mas que
recebiam o nome de cuaco (imagem) em mixteco'®, e que estavam envolvidas em tecidos, ou
seja, em forma de envoltério. Burgoa menciona em sua Geografica Descripcién como o
Corazon del Pueblo, segundo o missionario “una esmeralda tan grande como un grueso
pimiento de esta tierra, tenia labrado encima uma avecita, o pajarillo (...) y de arriba abajo
enroscada uma culebrita con el mismo arte (...)"**’, havia sido posteriormente entregue ao frei
Benito Hernandez “envuelto en pafios muy curiosos™'®®. Ou seja, as imagens ou corazén del
pueblo, ndo eram imagens expostas, mas eram mantidas como fardos.

Mas € necessario ressaltar que tantos as imagens quanto os préprios envoltérios,
nomeados como idolos pelos missionarios, ndo eram adjetivadas de forma geral, mas através
de nomes tomados da conta de 260 dias'®®, ou seja, da mesma forma como se nomeavam
entidades classificadas como governantes ou deidades nas representacdes dos codices
mixtecos.

De fato, alguns nomes de envoltorios ou imagens mencionados nos documentos
coloniais através de seus nomes calendarios em mixteco apresentam correspondéncias com
aqueles representados nos cdices'’®, como vimos anteriormente, com a fusdo entre os nomes

calendario de Quatro e Sete Serpente, que aparece na Relacion de Tilantongo como patronos

166Cf. TERRACIANO, Kevin. Los mixtecos de la Oaxaca colonial. La historia fiudzahui del siglo XVI al XVIIl.
FCE, México, 1% ed. Ao espanhol 2013. p. 404.

YBURGOA, Francisco de. Geografica Descripcion (...) de esta Provincia de Antequera, Valle de Guaxaca, 2
vols, Biblioteca Porria, 97, 98, México, Porrta, 1989 [1674]. Tomo |, p. 332.

1%8 |bidem, p. 333.

199 C£. TERRACIANO, Kevin. Op cit. p. 402.

7% Maarten Jansen atinadamente propde tal correspondéncia, entre entidades apresentadas em fontes coloniais e
os alguns nomes calendario nos cédices, em seu estudo do cddice Vindobonense. Cf. JANSEN, Maarten. Huisi
tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis Mexicanus 1. 2vols. Centro de
Estudios y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982. pp283-286.
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daquele senhorio'™*. Essas entidades participam ativamente na criacdo e ordenacéo da idade
atual, segundo o Cddice Vindobonense, e em diversos episddios do Cddice Zouche Nuttall,
lutando na Guerra contra a gente de pedra e empreendendo peregrinagdes.

Sobre as representacGes dos envoltorios nos cddices cabe ressaltar ainda que 0s
envoltdrios usualmente estdo posicionados no interior de templos ou sendo carregados as
costas por figuras em peregrinagdo com objetivo de fundar linhagens dirigentes. Essas figuras
sempre sao representadas vestidas com roupas cerimoniais, xicolli, geralmente classificados
como sacerdotes pelos estudiosos desses codices. Dessa maneira, 0s envoltorios figuram
como um dos elementos necessarios para a fundacdo de linhagens de Varios senhorios
representados nos codices . Portanto, como um objeto que, como veremos adiante, é
também um agente ndo humano é central na historia e criacdo dessas linhagens

Sobre 0s usos aos quais remetem as representacdes dos envoltérios nos codices
mixtecos, mais especificamente, existem duas linhas interpretativas. Maarten Jansen propde
que o culto ao envoltério esférico era também um culto aos ancestrais, 0s antepassados de
linhagens dirigintes, e, portanto, uma forma de legitimacdo dessas linhagens'”. J& Manuel
Hermann Lejarazu propde que os usos dados aos envoltorios seriam muito mais diversos do
que apenas elementos usados na fundacio de dinastias e na legitimagéo de linhagens'"™.

Maarten Jansen havia proposto que o culto aos envoltérios seria um culto aos
antepassados, principalmente devido as representacdes dos envoltérios do Cdédice Selden.
Onde, segundo o autor, em suas primeiras paginas é representada a institucionalizacdo de um
culto aos ancestrais, ap6s dois ancestrais da linhagem de Jaltepec, a senhora Oito Coelho e 0

senhor Dois Erva, serem supostamente transformados em fardos (Fig. 2.32).

1 C£.ACUNA, Rene. Relaciones geogréficas del siglo XVI: Antequera, tomos 1 y 11. Universidad Nacional
Autdénoma de México, México, 1984. p. 232

172 cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Cédices y sefiorios. Un anlisis sobre los simbolos de poder en la
Mixteca prehispénica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005.

cf. JANSEN, Maarten. Huisi tacu: estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo: Codex Vindobonensis
Mexicanus I. 2vols. Centro de Estudios y documentacion latinoamericanos, Amsterdan. 1982.

7# cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2005.
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TN

Fig 2. 32. Dez Lagarto e |sFIor at s'bostose;nvoltc’sri de Oito Coelho e Doi Erva, ancestrais da Iinhgem
dirigente de Jaltepec. Cdédice Selden, p.3

Segundo o autor, ap6s os ancestrais serem transformados em fardos, todos os futuros
governantes de Jaltepec, antes de tomar posse do senhorio, deveriam ir vestidos com trajes
cerimoniais ao templo de Jaltepec. Nesse contexto, incensavam copal e aspergiam piciete em
frente ao envoltério do Nuhu (Fig. 2.33), um envoltério em formato circular, em cujo topo
estava representada uma cabeca de fiuhu, uma figura que anteriormente discutimos nesse
capitulo, e cujo nome, remete aos conceitos de terra, fogo e sagrado. Para Jansen, o Cddice
Selden demonstra a institucionalizacdo do culto aos ancestrais por meio do culto aos

envoltdrios e a0 mesmo tempo, um processo de legitimacéo das dinastias.’"”

Fig 2. 33 A senhora Nove Vento oferta copal e piciete ao Envoltério do Nuhu no

patio do Templo de Jaltepec. Codice Selden, p.5

5CfJANSEN, Maarten. Op cit. 1982. p.322 Para Jansen, pelo cddice Selden ser um cédice produzido em
avancado contexto colonial, ja em 1556, a efigie do Nuhu, relembrava o conceito de sacralidade dos envoltdrios,
e dessa maneira, seria equivalente a todos os envoltdrios que aparecem apenas representados como fardos
circulares e cujos seus contetidos ndo sdo apresentados nas narrativas dos cédices.
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Através da andlise tanto dos codices, quantos de diversos documentos coloniais que
fazem referéncias aos envoltérios na mixteca, Manuel Hermann propde que alguns
envoltorios, de tipos diferentes que os envoltorios de ancestrais, eram usados em cerimonias
coletivas e agriculturais. Outros ainda seriam consultados pelos senhores e usados para sua
protecdo pessoal. Outros seriam levados a guerra, entre outros casos citados pelo autor,
demonstrando tanto a diversidade dos tipos de envoltérios na mixteca, quanto de seus usos,
que podiam ser pessoais, feitos por linhagens, mas que também podiam ser comunitarios.'™

Apesar dessas propostas sobre 0s tipos e usos dos envoltdérios na mixteca, nos interessa,
sobretudo, o carater de construcdo desses objetos e mais ainda, que tanto figuras que séo
consideradas como deidades, como no caso de Quetzalcoatl no Cddice Zouche Nuttall, quanto
senhores ancestrais de algumas de linhagens, como os ancestrais de Jaltepec no Codice Selden,
possam ser transformados em envoltdrios. Nesse sentido, em ambos 0s casos, senhores que
haviam participado da criacdo da idade atual e da organizacdo e fundacéo de senhorios, bem
como senhores ancestrais de linhagens dirigentes, sdo representados transformados em objetos
altamente agentivos, mesmo que anteriormente tivessem forma humana. Nos cddices isso
pode ser observado através do caso de Nove Vento Quetzalcoatl, que, como vimos
anteriormente, mesmo ap0s ser transformado em envoltdrio, volta a ser representado em
forma humana como guerreiro para atuar em contextos bélicos. No entanto, ndo acreditamos
que sejam duas formas de representacdo incompativeis, mas que a representacao da forma de
atuacdo como figura antropomorfa pretende demonstrar a atuacdo de Nove Vento
Quetzalcoatl, mesmo tendo sido transformado em envoltorio.

Recentemente Molly H. Bassett propds que os tlaquimilolli, ou envoltérios sagrados,
entre 0os mexicas, deveriam ser entendidos atraves da mesma ldgica transformativa e
construtiva dos teixiptlahuan, que eram imagens antropomorfas ou zoomorfas que
manifestavam os deuses (teteo). Apesar de duas formas e usos distintos, ambos, tlaquimilolli,
os envoltorios, e os teixiptlahuan (plural de teixiptla, alguém que leva a pele, imagem) seriam
dois tipos de corporificacbes (embodiments) dos deuses produzidos pela acdo humana e que,
dessa maneira, os deuses (teteo) se tornavam agentes ativos no mundo*’”.

Acreditamos que a proposta de Bassett pode elucidar os processos construtivos das
deidades também no caso mixteco. Vimos anteriormente que 0s envoltorios mixtecos também

eram objetos construidos pela agdo humana e que trouxeram de maneira transformada Nove

176 cf HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2005. p. 155.
Y7 C£.BASSETT, Molly E. The fate of earthly things. Aztec gods and god-bodies. University of Texas Press,
Austin. 2015
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Vento Quetzacoatl, uma entidade que havia participado e estado no inicio da época atual,
antes mesmo da primeira saida do Sol. Ou seja, através de seu envoltorio continua atuando no
transcorrer da idade atual, mas ndo como objeto ou reliquia, pois a acdo de atar esse
envoltorios, segundo Bassett, recorporificava os deuses e, dessa maneira, qualquer que fosse o
objeto que o envoltério envolvesse (reliquias, cinzas, imagens, entre outros objetos que
estavam em seu interior), essa conjuncdo entre acdo ritual e objetos, fazia com quem o
envoltorio fosse a deidade e ndo apenas o representasse. Entretanto, no caso dos mixtecos,
vimos que, como propde Jansen, também alguns ancestrais podiam ser transformados em
fardos. Se fosse esse 0 caso, governantes histéricos e entidades criadoras da idade atual
obtinham o0 mesmo estatus ontoldgico através da transformacdo de seus corpos em fardos.
Entretanto, apenas com a analise dos cddices ndo podemos responder se, dessa maneira, eram
também os governantes transformados em deidades. Mas que ao menos, através dos
envoltérios era garantida a atuacdo daqueles os quais fossem neles transformados, fossem
anteriormente governantes que morreram ou deidades da época primordial.

Consideramos que a tematica dos envoltérios ainda carece de mais analises que
demonstrem que tipos de pessoas ou entidades podiam ser transformados em envoltorios, e se
todos esses envoltdrios possuiriam 0 mesmo status para 0s mixtecos. Essa analise extrapolaria
muito os objetivos desse capitulo e também os limites do que oferecem as representacdes dos

cbdices, sendo necesséria a analise em outros tipos de fontes.

2.4 Conclusoes

Nesse capitulo, discutimos alguns dos agentes que mais recorrentemente eram
classificados como deidades pela historiografia, devido a mencao de seus nomes calendarios
em fontes coloniais e por possuirem iconografia semelhante aquelas de entidades do pantedo
nahua. Sobretudo, analisamos as acOes desses agentes considerados ndo humanos nas
narrativas do codice Vindobonense, de indole histérico-cosmogoénica, e nas narrativas dos
cddices considerados de indole histérico-genealdgica, Bodley, Selden e Zouche Nuttall.

Demonstramos, no entanto, que essa divisdo entre o que seriam humanos e ndo
humanos, ou governante e deidades, ndo existe nos codices mixtecos de maneira radical e
verticalizada, ou seja, ndo se encaixa completamente ou facilmente dentro do esquema
classico empregado para a Mesoamérica sobre deidades e governantes. O cddice
Vindobonense, por exemplo, demonstra que, na criagdo da idade atual, senhores, os quais

posteriormente viriam a ser representados como ancestrais ou fundadores de linhagens
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mixtecas nos cddices historico genealdgicos, atuavam de maneira conjunta com figuras
igualmente representadas como humanos no Vindobonense. Mas, que seriam representados
como envoltorios ou oraculos nos codices historico-genealdgicos, de maneira a serem
considerados como ndo humanos ou de agéncia diversa da indole dos senhores.

Como hipoétese, poderiamos pensar que muitas das figuras que sdo encontradas nos
cddice Vindobonense, e que ajudaram na criacdo e ordena¢do do mundo no inicio da idade
atual, seriam entidades que continuavam atuando na sociedade mixteca no periodo pos-
classico tardio e durante o periodo colonial inicial transformados em fardos ou atuando como
oraculos, como vimos nas representacfes dos cddices Bodley, Selden e Zouche Nuttall.
Alguns de seus nomes calendarios, inclusive sdo citados em fontes alfabéticas do século
XV|.178

Sabemos que os cddices analisados nessa pesquisa sdo producbes tardias pré-
hispénicas, ou seja, produzidas entre os séculos XVI e XV, mas que traziam representacdes e
concepcdes a cerca de um passado muito mais antigo, cujas datas mais antigas representadas
nos codices estariam relacionadas ao século X, como a Guerra contra a gente de pedra e o
inicio de varias linhagens dirigentes. Dessa maneira, as entidades que atuavam durante o pos-
cléssico tardio e periodo colonial como envoltérios ou oraculos, seriam vistas ou concebidas
através dos codices como figuras antropomorfas, senhores, ndo muito diferentes dos yya ou
senhores governantes histéricos mixtecos, com o0s quais compartilhavam o mesmo titulo
politico segundo algumas fontes coloniais, como o dicionario de Alvarado.

Maarten Jansen em seu estudo sobre o Cddice Vindobonense propGe que apesar de 0s
senhores representados no Vindobonense possuirem carater divino, por haverem participado
de episddios cosmogonicos no inicio da idade atual, esses personagens ndo seriam distintos
em carater dos senhores histdricos mixtecos, ou seja, daqueles descendentes por linha direta
dos ancestrais fundadores de linhagens. Porque tanto algumas figuras reconhecidas como
deuses ou idolos nas fontes coloniais alfabéticas missionérias, quanto os senhores governantes,
eram intitulados yya. Yya designava de maneira geral senhor. Jansen considerada que também
0S governantes deviam ter o status divino e seriam, dessa maneira, considerados fiuhu, que em
mixteco era usado para designar Deus e pode também ser traduzido como fogo, terra ou

sagrado*’®.

Y78 cf. JANSEN, Maarten. Op cit. 1982.
7 cf.JANSEN, Maarten. Op cit. 1982. pp.288-308
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Mas de maneira inversa, também poderia ser pensando que talvez a categoria que a
historiografia considere como deidades, ndo fosse muito diferente dos senhores para os
mixtecos em sua etapa primordial. Ou seja, propomos aqui que as deidades também sejam
vistas como senhores e pensadas no ambito politico. Sua atuacdo nos codices historico-
genealdgicos é amplamente marcada por sua participacdo na politica das linhagens dirigentes.
Nos codices historico-genealdgicos sdo representados participando de ceriménias de
entronizacdo de senhores e de casamentos. Participam de guerras e, alguns deles, sdo até
mesmo representados mortos em fardos mortuarios. A atuacao oracular dessas figuras, como
vimos e continuaremos explorando no capitulo 3, também influenciava politicamente a
Mixteca. As representaces das deidades nos codices mixtecos, portanto, sdo entidades que
continuam exercendo sua agéncia no inicio da idade atual e durante seu transcorrer. Sao
também representacdes dos envoltdrios necessarios para as fundacgdes de linhagens dirigentes
e senhorios. Sao representados como o0s oraculos que atuam politicamente a favor ou contra
muitos senhores.

Os codices histdrico-genealdgicos demonstram atraves dos contextos narrativos de
acao desses personagens considerados como deidades, que cada vez mais suas a¢fes vao se
tornando diferentes das a¢cdes humanas. N&o séo representados casando-se ou tendo filhos. Os
personagens representados no Vindobonense exercem, nos codices historico genealdgicos,
posicdes mediadoras como oraculos, ou sdo objetos rituais, no caso dos envoltérios. Mas,
como veremos no capitulo seguinte, essa suposta diferenciacdo ndo é tdo radical, pois é
possivel a comunicacdo entre esses ambitos por meio de técnicas ou capacidades de alguns
senhores de comunicagdo. No préximo capitulo trataremos das representacdes do nahualismo
nos cddices, uma dessas técnicas ou capacidades de comunicacdo entre humanos e nédo

humanos.
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CAPITULO 3: O nahualismo e a comunicacdo entre humanos e n&o

humanos

O objetivo desse capitulo é discutir a problematica do nahualismo, passando por sua
diferenciacdo do conceito de tonalismo, analisando sua representacdo nas fontes centrais
dessa pesquisa, e por fim, aproximando o resultado das analises dos codices ao conceito de
xamanismo, como proposto pela antropologia. Esse capitulo se divide em trés partes:
1— Discussdo e comparacdo entre os conceitos de nahualismo e tonalismo. 2— As
representacdes do fendmeno do nahualismo nos cddices mixtecos. 3— Discussdo e
comparagdo entre os resultados da analise dos nanahualtin nos cddices e o conceito de

Xamanismo.

3.1 Nahualismo & tonalismo
O conceito de nahualismo, entre 0s mesoamericanistas, é entendido comumente como
um conjunto de praticas ligadas a uma entidade animica, uma espécie de duplo, alter ego ou

coesséncia, nomeados como nahualli ou nanahualtin *°.

Mas, o nahualismo também é
caracterizado pela capacidade de certos individuos de mudar sua forma e assumir a aparéncia
de outras espécies animais ou, menos recorrentemente, fenébmenos da natureza. Esse carater

duplo do nahualismo levou autores como Lopez Austin'®*

a proporem uma separacao entre 0s
dois fenbmenos: tonalismo, ou a associacdo entre um individuo e uma entidade companheira
(tonalli), com quem comparte um destino comum desde o nascimento, e o nahualismo, como
a capacidade de certos individuos de se transformarem ou mudar sua forma em animal.
Entretanto, o tonalismo seria um fenémeno mais amplo e mais difundido nos grupos
indigenas mexicanos atuais'® do que o aspecto de metamorfose do nahualismo, o qual seria

mais restrito a especialistas®.

180 MARTINEZ GONZALEZ, Roberto. La animalidad compartida: el nahualismo a la luz del animismo.Revista
espafiola de antropologia americana. 2010, vol 40, nim. 2, pp256-263. p. 256. Nanahualtin é a forma plural de
nahualli, através da reduplicacdo da primeira silaba de seu radical, e a substituicdo do sufixo primitivo -li, pelo
suxifo plural dos substantivos “-tin”.

181 cf. LOPEZ AUSTIN, Alfredo. Cuarenta clases de magos en el mundo nahuatl. In: Estudios de Cultura
Néhuatl, v.8, 1967. pp.87-117

182 George Foster, em 1944, foi um dos primeiros a disassociar a crenca em uma ligacéo exclusiva estabelecida
entre um animal, ou entidade companheira e um humano no dia de seu nascimento, hoje nomeada tonalismo, da
descricdo de feiticeiros nomeados Nagual que podiam transforma-se em animais, ou nahualismo. Cf. FOSTER,
George. Nagualism in Mexico and Guatemala. Acta Americana 2 (1-2):1944, 85-103.

'®3 para uma critica & dissociacéo entre nahualismo e tonalismo. Cf. MARTINEZ GONZALEZ, Roberto. El
nahualismo. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, Serie
Antropoldgica 19. México, 2011. pp.126-131.
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O tonalismo partiria de uma visdo metaférica da sociedade, de que a natureza dos
animais companheiros dependeria da posi¢do social das pessoas com quem compartem a
esséncia. E, assim, o tonalismo funciona como um sistema de analogias e diferencas que
permite classificar aos homens ao relaciona-los metaforicamente com animais*®*. Segundo
Federico Navarrete Linares, nahualismo e tonalismo s&o fendmenos relacionados por partirem
de uma mesma concepc¢éo: existem relagdes privilegiadas entre certos homens e animais, ou
de maneira mais ampla entre homens e seres pertencentes a outros planos cosmicos. Inclusive,
essa ligacdo entre tonalismo e nahualismo seria intima ao ponto de existir uma confuséo entre
os termos.*® O tonalismo funcionaria como escopo para a pratica metonimica do nahualismo.
Assim, o nahualismo poderia ser concebido como uma relagdo metonimica entre dois seres
vinculados metaforicamente pelo tonalismo®®®.

Um dos problemas com a associacdo direta entre tonalismo e nahualismo, apontada
pelo proprio Navarrete Linares, é que a pratica dos nanahualtin, o nahualismo, ndo permite
uma distincdo clara entre metdfora e metonimia, ou entre analogia (tonalismo) e
transformacéo (nahualismo). Outro ponto de dificuldade da associacdo direta entre tonalismo
e nahualismo, ou seja, associacdo em que o nahual se transformaria em seu animal
companheiro aproveitando-se da analogia pré-existente, é que, muitas vezes, o homem-
nahualli poderia assumir, por vontade propria, a forma de seres outros que ndo seu nahualli
ou animal companheiro especifico. Também sdo conhecidos os casos de entidades ou deuses
mesoamericanos que ao se metamorfosear tomariam formas de homens ou outros deuses e
também de animais.

Nesse sentido, Alfredo Lépez Austin insiste na distin¢do entre as praticas do tonalismo,
ou a relacdo mistica entre um humano e um animal, de maneira a compartirem 0 mesmo
destino e, o nahualismo, como faculdade de metamorfose de um ser ou individuo, em se

transformar em outro ser*®’

. A prética do nahualismo, portanto, ndo parece ser determinada
pela associacdo entre homens e entidades companheiras (tonalismo) e também inclui a

consciéncia e a vontade do préprio nahual®®. Em outra obra, mais tardia'®’, Lépez Austin

184 0 que levou alguns autores, como Federico Navarrete Linares e Roberto Martinez Gonzélez, a aproximarem o
nahualismo do totemismo, como descrito e analisado por Levis Strauss e Durkheim. Cf. MARTINEZ
GONZALEZ, Roberto. Op cit, p.261. NAVARRETE LINARES, Federico. Nahualismo y poder: un viejo
binomio mesoamericano. In: El héroe entre el mito y la historia. NAVARRETE LINARES, F. & OLIVIER, G.
(coord.) UNAM & Centro francés de estudios mexicanos y centroamericanos, México, 2000. pp.155-179.p.160
% NAVARRETE LINARES, Federico. Op cit, 2000. p.159

18 |hidem. p.160

87| OPEZ AUSTIN, Alfredo. Op cit. p. 99

188 Na documentacéo colonial nagual ou nahual seriam pessoas capazes de realizar as transformacdes e praticas
associadas ao nahualismo a fim de assumir formas animais, derivado do substantivo Nahualli que, portanto, é
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chega a propor, a partir de relatos etnogréficos de tzeltales e nahuas, que tanto o nahualismo,
qguanto o tonalismo seriam crencas baseadas na externalizagdo de uma das trés entidades
animicas de um ser*®, e que esta entraria em outro ser, sendo assim uma espécie de possessao.
Para definir qual das entidades animicas estaria relacionada ao nahualismo, o autor se volta
para etnografias feitas sobre nahuas da Sierra Norte de Puebla e Cuicatecos, que nomeiam o
ihiyotl, ou a entidade animica teldrica, como nahualli.*®* Assim, para Lépez Austin, o
nahualismo (na viséo de especialistas) seria uma espécie de possessdo através da qual homens,
deuses e mortos enviam seu ihiyotl, ou nahualli, de forma intencional para ser encoberto por
outro ser, geralmente um animal.

Através das fontes pré-hispanicas e coloniais pode ser observado representacfes do
nahualismo como capacidade de transformacdo. Com o deciframento do glifo way, o
equivalente maia de nahualli, referéncias as praticas do nahualismo podem ser remetidas pelo
menos ao periodo classico. Tal glifo é formado por um signo de ajaw, ou senhor,
parcialmente coberto por uma pele de jaguar. Na maioria dos casos também estd associado
aos afixos do tipo fonéticos wa e ya. Assim, tais afixos funcionam como complementos
fonéticos'®* da composicdo entre ajaw e a pele de jaguar. A frequéncia de representacdes
antropomorfas com atributos animais nas esculturas olmecas muito antigas, produzidas entre
1500-300 a.C, durante o pré-classico mesoamericano '**, levou muitos especialistas a
considerar os diversos personagens assexuados com tracos felinos, bem como outras figuras
compostas com atributos de diferentes espécies animais, como sendo representacdes muito

antigas do nahualismo™®*.

aquele que tem a capacidade de tomar a forma de outro ser. Quando o nahualismo é entendido também através
da pratica do tonalismo é comum a adogdo do termo “hombre-nahualli”, para distinguir um sujeito em
transformacéo da entidade companheira tonalli ou nahualli.

189 Cf. LOPEZ AUSTIN, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de I6s antiguos nahuas. (2
tomos) UNAM, México, 1980.

1% sequndo Lépez Austin, entre os antigos nahuas existiriam trés entidades animicas: o tonalli, que seria
localizado na regido da cabeca, o teyolia, relacionado ao coracdo, e o ihiyotl, associado ao figado. Nas
etnografias de nauas da regido da Sierra Norte, continuaria a existir a crenga nessas trés entidades animicas, que
se associariam também aos trés niveis do mundo (céu, mundo central e inframundo) e aos trés elementos (ar,
agua e terra).lbidem. P 398

L Ibidem. p. 427

1% MARTINEZ GONZALEZ, Roberto. El nahualismo. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Histéricas, Serie Antropoldgica 19. México, 2011. Pag. 181

193 pre-Classico, periodo abarcado entre 2500 a.C até 200 d.C. Marcado pelo inicio do sedentarismo agricola e da
utilizagcdo de ceramica, bem como o crescimento demogréfico e o surgimento de sitios urbanos e de construcées
em pedra. Dentro desse periodo se encaixam desde sociedades mais ou menos igualitarias até aquelas mais
hierarquizadas. No final do pré-classico alguns povos ja possuiam calendario e sistemas de escritura, bem como
monumentos e construgdes monumentais. Cf. LOPEZ AUSTIN, Alfredo & LOPEZ LUJAN, Leonardo. El
pasado indigena. México, Fondo de cultura econdémico & El colégio de México, 22 Ed, 2001. p. 70
YMARTINEZ GONZALEZ, Roberto. Op cit, 2011. p. 185
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Apesar das incertezas em torno da etimologia do termo nahualismo, esse é derivado
de uma palavra de origem nahua, o substantivo nahualli, e pode ser encontrado em muitos
dicionarios coloniais escritos por missionarios, responsaveis pela organizacdo de gramaticas e
outros materiais que facilitassem a comunicacdo e a conseguinte evangelizacdo das elites
indigenas e dos comuns. Também, outras fontes alfabéticas coloniais, codices pré-hispanicos
e até mesmo monumentos em pedra figuram como exemplos de representacdo a cerca do
nahualismo no periodo anterior a chegada dos espanhais e ja no periodo colonial inicial.

No periodo colonial, producdes como o Vocabvlario en lengva castellana y
mexicana (1571) de Fray Alonso de Molina, remetem ao termo nahualli apenas como
“pruxa”®. No dicionario de 1885 de Rémi Siméon'®®, nahualli significa “brujo, bruja, mago,
hechicero, nigromante”*®”. Segundo Federico Navarrete Linares, tanto o substantivo nahualli
quanto o verbo nahualtia se refeririam em tempos pés-classicos'® a capacidade que tinham
certos individuos de transformar-se em algum animal ou fendmeno natural. E, pelo menos
desde a época colonial até o presente, 0s mesmos termos tém sido aplicados em toda a regido
da Mesoamérica a um fendmeno muito mais generalizado: a associag¢do entre um individuo e
um ente “companheiro”(tonalli), com quem comparte seu destino.

As fontes coloniais missionarias relacionadas a regidao do Centro do México ndo séo
as Unicas a evidenciar a pratica do nahualismo na Mesoamérica durantes os periodos pds-
classico e colonial inicial. Nas fontes relacionadas a regido mixteca'®, como o Vocabulario
em lengva misteca, publicado em 1593 por Francisco de Alvarado, da ordem dos dominicanos,
os términos tay sanduvui, tay fiahaquete e tai sandacu designam “brujo que engafa en decir
que se vuelve ledn, hechicero, embaidor que decia se volvia em tigre.”?® Na cronica Origen
de los yndios en el nuevo mundo e indias occidentales de Fray Gregoria Garcia, através de um

relato do povoado de Cuilapa na regido mixteca, é conhecido o caso dos irmdos Viento de

1% MOLINA, Alonso de. Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana. Estudo
preliminar Miguel Leon Portilla. 4a. edigcdo. México: Editorial Porriia, 2001 (Biblioteca Porriia n°. 44) F. 63r.

19 0 dicionario de Rémi Simeon, publicado primeiramente em francés como Diccionaire de la langue nahuatl
ou mexicaine, inclui os vocabulos e traducdes feitas no século XVI por Molina, além de acrescentar referéncias a
personagens, lugares e deuses advindos de fontes coloniais em nahuatl, como a obra de Bernardino de Sahagun,
0 Cadice Florentino, por exemplo.

97 REMI SIMEON. Diccionario de la lengua nahuatl 0 mexicana - redactado segun los documentos impresos y
manuscritos mas auténticos y precedido de una introduccion. Traducdo de Josefina Oliva Coll. 14a. edicao.
México e Madrid: Siglo Veintiuno Editores, 1997 (Coleccion América Nuestra, n°. 1) p. 304

1% perfodo que abarca do ano 900/1000 d.C até o momento da conquista castelhana. Normalmente, tem seu
inicio associado com a queda de grandes centros politicos do periodo classico, como Monte Alban na regido de
Oaxaca e Teotihuacan no Centro do México, e principalmente, com o aumento do militarismo e rearticulacdo
politica em novos centros de poder em toda a Mesoamérica.

199 A regifio mixteca se localiza na regido noroeste do estado de Oaxaca, e nas regides fronteiricas com os
estados vizinhos de Puebla e Guerrero.

20 ALVARADO, Francisco de. (1963 [1593]), Vocabulario en lengua mixteca, INAH/INI, México. f. 38
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Nueve Culebras e Viento de Nueve Cavernas, que podiam se transformar respectivamente em
uma &guia e uma espécie de serpente alada.”

Nos exemplos citados acima apenas nos detivemos na producdo missionaria sobre
duas sociedades do pos-classico e periodo colonial, os nahuas, do Centro do México e a
mixteca, vistas pelos olhos e critica dos predicadores. De forma clara, vemos a
descaracterizacdo dessas praticas e a desqualificagdo dos nanahualtin pelos missionarios que
0s consideraram como bruxos, feiticeiros ou enganadores. No periodo colonial, com as
perseguicOes idolatricas, a pratica do nahualismo foi se tornando clandestina até mesmo entre
as elites e, na populagdo comum, os nanahualtin ganhavam tons de contraposi¢do a crescente
implantacdo do sistema colonial, do qual as proprias elites indigenas eram parte constituinte.
E, por isso, 0s nanahualtin estdo presentes na documentacdo inquisitorial e nos processos
contra indios idolatras. Mas, seja no centro do México, na regido mixteca ou na regido maia,
olmeca, entre outras, o fendbmeno do nahualismo na época pré-hispéanica e colonial ndo deixa
duvidas de sua existéncia, mesmo sem haver um consenso entre 0s mesoamericanistas de sua
natureza.

A dificuldade para a definicdo do conceito de nahualismo®® e da compreensdo da
totalidade dessa pratica se da tanto pelas mudancgas sofridas nos relatos e representacdes
dessas praticas, bem como nos usos politicos da prépria pratica do nahualismo ao longo do
tempo e espaco na Mesoamérica. Ou seja, 0 nahualismo como prética, ou como conceito
necessita de analises diacrdnicas de suas representacfes, que permitam a percepcdo das
exclusividades de tal fendmeno em determinado tempo e espaco e que corroborem ou refutem
teorias gerais sobre o problema.

No entanto, a analise das representagdes do fendmeno do nahualismo, que privilegie
seu contexto historico e narrativo pode revelar aspectos dessa pratica, sua funcdo social e
politica e, assim, contribuir para a discussao mais generalizada a cerca desse fenémeno.
Portanto, nossa analise serd centrada nas representacbes do nahualismo nas narrativas dos
codices mixtecos, como a capacidade de transformacdo ou metamorfose da aparéncia de um
ser em outro ser de natureza distinta, como por exemplo, transforma-se em animais, em um

ambito especifico.

28 GARCIA, fray Gregorio (1729 [1607]) Origen de los indios en el nuevo mundo e Indias occidentales, Madrid
Imprenta de Francisco Martinez Abad. f..326

2%2 para uma discussdo contemporanea sobre o nahualismo e tentativa de conceitualizacdo mais geral sobre essa
problematica através de representacdes desde o periodo pré-hispanico até relatos de comunidades atuais Cf.
MARTINEZ GONZALEZ, Roberto. El nahualismo. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Historicas, Serie Antropoldgica 19. México, 2011.
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3.2 O nahualismo nos codices mixtecos

Como destacado anteriormente, um dos grandes empecilhos a conceitualizagéo, ou de
uma teoria geral do nahualismo na Mesoamérica €, justamente, sua ampla distribuicdo
espacial e temporal, bem como as mudancas sofridas nas representac6es e descri¢cdes acerca
do nahualismo por toda a regido mesoamericana. Tais mudancas de representacdo podem
indicar tanto uma modificacdo das praticas em si, segundo cada contexto regional ou social,
bem como transformacGes nos usos politicos ou dos objetivos da pratica dos nanahualtin.
Também devem ser levados em consideragcdo 0s objetivos politicos e sociais daqueles que
produziram tais descrigdes ou representacdes, ou seja, se tais representacdes foram realizadas
por indigenas, cronistas ou missionarios e como essas VvisGes divergentes podem ser
complementarares.

Assim sendo, nossa andlise serd centrada nas representacfes do fendmeno do
nahualismo em um ambito especifico, nos codices mixtecos, produzidos por elites indigenas
nos periodos pods-classico tardio e colonial inicial. Para efeitos de andlise utilizamos o
conceito de nahualismo inicialmente como a capacidade de um ser em se transformar ou
metamorfosear sua aparéncia em outros seres. Nosso foco inicial sdo dois tipos de episodios
nos caodices:

A— episddios onde figuras antropomorfas modificam sua roupagem ou aparéncia
original e aparecem representados como Yaha Yuhui, uma classe de mago frequentemente
associado ao nahualismo na mixteca.

B — episddios onde figuras antropomorfas em determinados momentos narrativos séo

apresentadas com seu corpo zoomorfizado, completa ou parcialmente.

A delimitacdo da analise sobre o nahualismo com exclusividade nesse tipo de episodio,
se deve a que, em ambos 0s casos, tais cenas ndo deixam dividas quanto a metamorfose dos
corpos ou dos atavios de determinados personagens durante a narrativa e, dessa forma, podem
ser analisados 0s contextos narrativos onde ocorrem tais episddios de nahualismo. A escolha
dos episodios também se baseia na prépria dificuldade de analise da iconografia dos cddices,

sobretudo no que tange aos nomes pessoais®®® dos governantes e outros personagens. Porque

2% Nos codices mixtecos, praticamente todas as representagdes humanas estdo caracterizadas por seus nomes
calendérios, que eram representados exatamente como os dias do tonalpohualli (ou seja, havia 260 combinag6es
possiveis devido aos 13 numerais combinados aos 20 signos do tonalli. Comumente esse nome correspondia ao
dia do nascimento do senhor ao qual pertencia) e um nome pessoal - um glifo antroponimico. O nome pessoal,
segundo Hermann Lejarazu, seria formado por dois componentes: um ndcleo nominal, ou seja, um elemento
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nem sempre o nome pessoal, representado na vestimenta de um ente ou governante indica
seus poderes magicos ou religiosos e, neste caso, sd0 necessarias analises contextuais da

narrativa que revelem tais capacidades.

O primeiro tipo de caso selecionado nos codices referentes ao nahualismo sdo as
representagdes de personagens como Yaha
yahui.

A primeira identificacdo sobre os
atributos das figuras de Yahui foi feita por
Mary Elizabeth Smith, em 1973, atraves do
estudo das glosas de dois codices mixtecos
coloniais, o Codice Egerton ou Sanchez Solis e
0 Codice Muro.” Neles, figuras que portavam
apenas um tocado de serpente de fogo ou que
utilizavam tal tocado associado a uma carapaca

de tartaruga e por vezes uma concha, estavam

intituladas nas glosas como Yaui ou Yahui

. b » cioAl gl £ &Y / = P : 205 )
g T P (Fig.3.)

P 4

WD PG Smith é quem também relaciona
Figura 3.1: Senhor 10 Cana, Serpente de Fogo- Luz.  primeiramente essas figuras a descrigdo feita
Identificado pela glosa em mixteco como “ya sihuiyo  no diciondrio de Francisco Alvarado 2% .

yahui fiuhu”. Cf. Codice Egerton. p.9. Alvarado traduz “yahui, yaha yahui” como

bésico e central do nome, e um ou mais elementos modificadores, os quais qualificariam esse nlcleo bésico.
Segundo o autor, esses glifos usados na nomeacdo de personagens nos codices podiam possuir desde
caracteristicas substantivas e adjetivas, mas, até mesmo verbos, e denotar acBes. Esses elementos pictoglificos
podiam variar muito, podendo ser animais, objetos, plantas, deidades, corpos celestes, etc. Cf. HERMANN
LEJARAZU, Manuel A. Los nombres personales en los cddices mixtecos. Un analisis lingiistico e iconogréfico.
In: Pictografia y escritura alfabética en Oaxaca. DOESBURG, Sebastian van (coord.) Instituto Estatal de
educacion Publica de Oaxaca, méxico, 2008. pp. 197-213.

2040 Cédice Egerton teria sido confeccionado na segunda metade do século XVI, na regi&o da Mixteca baixa,
enquanto o codice Muro foi elaborado no final do século XVI no pueblo de San Pedro Céntaros, localizado na
Mixteca alta. Como caracteristicas comuns, ambos os cédices sdo coloniais, apresentam estilo pictoglifico
anterior a conquista, tem sua narrativa centrada em listas genealdgicas de apenas um pueblo e ambos contém
glosas ou pequenos textos em lingua mixteca, que transcrevem os significados dos elementos glificos, que em
sua maioria se relacionam a topdnimos, antropdnimos e nomes calendarios. Cf. HERMANN LEJARAZU,
Manuel A. Op cit, 2008. pp. 197-213.

25SMITH, Mary Elizabeth. The relationship between mixtec manuscript painting and the mixtec language: a
study of some personal names in Codices Muro and Sanchez Solis. In: Mesoamerican writing systems.
BENSON, Elizabeth(Ed.) Dumbarton Oaks. Washington, D.C, 1973. PP-47-98 .P4g. 62

2% |hidem. p. 63
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“hechizero, outro embaidor que por los ayres bolaua™®’. Segundo Maarten Jansen, até hoje,
na regido mixteca, existem relatos sobre um poderoso nahual, de grande poder, que é a Bola
de Luz que voa pelos ares®®.

Outra obra missionaria, publicada também no ano de 1593, de Frei Antonio de los
Reyes, predicador em Tepozcolula, relaciona o termo “yahayavui” a nigromantico sefior?®,
Tratados coloniais descrevem a nigromancia em termos de um pacto entre “bruxas” e o
demonio®®. J4 vimos na introducdo desse capitulo, como o termo nahualli é classificado em
termos de feiticaria e bruxaria por missionarios no Centro do México. Segundo Jansen, alguns
missionarios como o proprio Sahagun, relacionam o termo nigromantico ao nahualismo ao
afirmar que este era “el hombre que tiene pacto con el demonio, se transfigura em diversos

animales”?!,

|212

Yaha Yahui € um difrasismo ou par metaforico que em sua forma literal“ significa

aguia (yaha), serpente de fogo (yahui). Tal par metaférico, traduzido pelo frei Antonio de los
Reyes como “nigromantico sefior” faz alusdo®*® a um episodio relatado por Gregério Garcia,
sobre a época primordial mixteca, onde os deuses primordiais tomaram forma humana e

vieram ao mundo quando tudo era confuso e escuro:
En aquel tiempo, fingen los indios, que aparecieron visiblemente un Dios que tuvo
por nombre um Ciervo, y por sobrenome Culebra de Ledn, y uma diosa muy linda y
hermosa, que sua nombre fue um Ciervo, y por sobrenombre Culebra de Tigre. Estos
dos dioses dicen haber sido principio de los demés dioses que los indios tuvieron.
Luego que aparicieron estos dos dioses visibles en el mundo y com figura humana,
cuentan las historias de esta gente que com su omnipotencia y sabiduria hicieron y
fundaron una grande pefia, sobre la cual edificaron unos muy suntuosos palacios,
hechos con grandisimo artificio, adonde fue su asiento e morada en la Tierra. (...)
Estando, pues, estos Dioses, Padre y Madre de todos los Dioses, en sus palacios y

27 ALVARADO, Francisco de. (1963 [1593]), Vocabulario en lengua mixteca, INAH/INI, México. f. 122

208 Cf. JANSEN, Maarten. Simbolos de poder en el México antiguo. In: Anales del Museo de América, 5 (1997):
73-102.

29 REYES, A. de los. (1976 [1593]), Arte en Lengua Mixteca. Vanderbilt University Publications in
Anthropology 14, Nashville. f.79.

210 JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 251

21 JANSEN, Maarten. Op cit, 1997. p. 77

212 Apesar de comum a associacdo do termo Yahui como leitura para os personagens com atributos de serpente
de fogo, comparando-as a Xiuhcoatl, no mundo nahua, em nenhuma fonte do século XVI para a regido mixteca é
possivel encontrar sua traducdo precisa. Assim, yahui ou yaha yahui é sempre associado a uma classe de mago
ou bruxo transformista, um nahual, como descrito nas fontes missionérias. Manuel Hermann faz a tentativa de
explicar a provavel etimologia do termo yahui, a partir das descri¢cdes das xiuhcoatl descritas por Sagahun. Cf.
HERMANN LEJARAZU, Manuel. Codices y sefiorios. Un anélisis sobre los simbolos de poder en la Mixteca
prehispanica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005. Pp-83-84.

*13 percebido por Jansen, que relaciona a cronica de Gregério Garcia com os eventos relatados no cédice
Vindobonense, da descida a terra de Nove Vento Quetzalcoatl acompanhado por um par de nahuales. .1bidem
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cortes, tuvieron dos hijos varones muy hermosos, discretos y sabios en todas las
artes. El primero se llamé Viento de nueve Culebras, que era nombre tomado del dia
en que naci6. El segundo se llamé Viento de nueve Cavernas que también fue
nombre del dia de su nacimiento. Estos dos nifios fueron criados en mucho regalo.
El mayor, cuando queria recrearse, se volvia en aguila, la cual andaba volando por
los altos. El segundo, también se transformaba en un animal pequefio, figura de
serpiente, que tenia alas com que volaba por los aires con tanta agilidad y sutileza,
que entraba por las pefias y paredes, y se hacia invisible, de suerte que los que
estaban abajo sentian el ruido y estruendo que hacian ambos a dos. Tomaban estas
figuras para dar a entender el poder que tenian para transformarse y volverse a la que

antes tenfan.?*

Nesse episodio podemos observar alguns dados que remetem ao problema do
nahualismo como capacidade de transformacéo voluntaria. Na primeira parte citada do relato
o0s deuses aparecem visiveis nesse mundo, estando em forma humana. A partir disso, podemos
presumir que os deuses podem mudar seu aspecto ou a forma de seus corpos. Outro dado
relevante é a descricdo dos filhos desses deuses: Viento de nueve culebras e Viento de nueve
cavernas. Ambos os nomes, dados a partir do dia de seu nascimento, ou como Vvimos
anteriormente nos codices, sdo seus nomes calendarios. O primeiro dos filhos podia se
transformar em aguia, enquanto o segundo deles, tranformava-se em uma serpente alada. Essa
descricdo dos irmaos remete ao difrasismo yaha yuhui presente em outras fontes coloniais.
Outro aspecto importante é que tal transformacédo era considerada como uma espécie de poder
ou capacidade de se tornar um animal, mas que ao mesmo tempo envolvia a capacidade de
voltar a sua forma original, ou seja, que eram transformacGes conscientes e reversiveis. O
ultimo aspecto que gostariamos de destacar sdo as capacidades adquiridas com tais
transformacdes. Podiam nessa forma voar e atravessar paredes e montanhas, bem como se
tornarem invisiveis.

Nos cddices mixtecos também sdo comuns as associa¢fes entre uma figura ataviada
como serpente de fogo e uma aguia. (Fig. 3.2 e 3.3) As serpentes de fogo igualmente podem
aparecer em composicdes de topénimos (Fig 3.4) e antropdnimos (Fig 3.5). Alguns de seus
atributos, como a cauda com punhal de perdernal (Fig 3.6), podem fazer parte da vestimenta

de alguns personagens nos codices®™.

214 GARCIA, fray Gregorio. Op cit. F. 326-327. A transcricdo com ortografia modernizada é feita por Jansen. Cf.
ANDERS, Ferdinand & others. Origen e historia de los reyes mixtecos. Libro explicativo del llamado Cédice
Vindobonensis. Austria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de Cultura Economico, 1992.
*!> para discussdo mais pormenorizada desses outros contextos de aparicdo da serpente de fogo ou yahui Cf.
HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Codices y sefiorios. Un analisis sobre los simbolos de poder en la Mixteca
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vl

Figura 3. 3 Personagem representado como yuhui, com cauda

de serpente de fogo e carapaga de tartaruga, entrega um coragéo
ao sol, acompanhado por uma aguia. Codice Selden. p. 12.

Figura 3. 2 Quetzalcoatl desce a terra
acompanhados dos nanahualtin vestidos
como aguia e serpente de fogo.Cddice
Vindobonense. p. 48.

Figura 3. 6 Sacerdote Nove
Flor realizando a extracdo de
um coragdo. Em seu brago

Figura 3. 5 Nascimento do Senhor aigg:ﬁg?h‘;"; 2;%’2:'3‘8;1“;&?
Figura 3. 4 Topdnimo composto Quatro Vento Yahui. Cédice Zouche-NuttaIIyp 69
por figura de serpente de fogo. Cddice Bodley. p. 34. T

Cadice Zouche-Nuttall. p. 46.

Como ndo podemos atribuir com toda certeza a capacidade de transformacao
voluntaria em yahui aos personagens que portam seus atributos ou que levam a serpente de
fogo como seu nome pessoal, nesse capitulo nos concentraremos nas representacdes de
personagens que justamente adquirem essa vestimenta ou condi¢cdo em contextos especificos,
ou seja, que sdo apresentados com seu nome pessoal original e depois sdo representados como
yaha (aguia) ou yahui (serpente de fogo). Partimos do pressuposto que as representacdes dos
Yaha Yahui sdo comparaveis as dos homens nahualli, ou seja, que tais figuras possuem a

capacidade de se transformar em outros seres de forma consciente e reversivel.

prehispanica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005, e também Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel
A. La serpiente de fuego (Xiuhcoatl o Yahui) y algunas comparaciones con la iconografia del arte maya. In:
PAXTON, Merideth & HERMANN LEJARAZU, Manuel A (coord.). Texto, imagen e identidad en la pintura
maya prehispanica. Universidad Nacional Auténoma de México, México, 2011. pp.109-145.
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Os casos mais notaveis dessa categoria de agentes, que adquirem os atributos de
yaha yahui, estdo na narrativa sobre a vida do Senhor Oito Veado Garra de Jaguar (1063-1115
d.C). Sua trajetoria politica, de seu nascimento até sua morte, pode ser narrada através de
quatro codices: Bodley, Colombino Becker, Selden e o Zouche Nuttall. A proeminéncia desse
governante, e seu papel nas narrativas dos cadices, pode se dever a alguns fatores. O primeiro,
foi sua importancia na unificacdo efémera das regides mixtecas. Depois de constituir seu
senhorio em Tututepec, na Mixteca da Costa, também ocupou o trono de Tilantongo na
Mixteca alta, além de ter dominado cerca de setenta senhorios na regido mixteca até ser
reconhecido como tecuhtli e forjar aliangas com povos do Centro do México, os toltecas, aos

216

trinta e trés anos de idade.“” Quando Oito Veado se tornou senhor do yuhuitayu de

Tilantongo, também foi responsavel pela fundacdo de uma nova linhagem governante, que

durou aproximadamente dez geracdes®!’

. Mas, € importante ressaltar que a narrativa de sua
vida ndo é centrada em sua genealogia, apesar de estas também estarem representadas nos
codices. Oito Veado era de descendéncia relativamente humilde, ndo pertencia diretamente a
familia dos governantes de Tilantongo e, portanto, ndo podia através de heranca ser yya ou
governante. Era filho primogénito do segundo casamento do sumo sacerdote de Tilantongo, o

senhor Cinco Jacaré.

3.2.1 Oito Veado e 0 encontro com Nove Erva

O episodio na vida do senhor Oito Veado Garra de Jaguar que vamos analisar em

218

seguida“™ se encontra na pag. 44, do lado 1 ou reverso do Cddice Zouche Nuttall.

215 | OPEZ AUSTIN, Alfredo & LOPEZ LUJAN, Leonardo. Op cit 2001. p 251.

217 A partir dos codices Bodley, Nuttall e Vindobonense reverso, Manuel Hermann afirma ter existido apenas trés
interrupcdes de na linha direta dos descendentes dos primeiro senhores de Tilantongo. A primeira acaba quando,
depois da morte prematura do senhor Dois Chuva, o senhor Oito Veado ascende ao poder. Depois, sua linhagem
é interrompida apds dez geragfes de governantes e uma nova é fundada, perdurando até o periodo colonial,
inclusive apds a conquista espanhola. HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Cdédices y sefiorios. Un analisis
sobre los simbolos de poder en la Mixteca prehispanica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005. p. 71
218 Além de analises préprias, como aproximagdo as leituras de fontes pictoglificas contamos com alguns
trabalhos explicativos, que ddo um sentido geral de leitura ou comentam casos especificos. Para o Nuttall
utilizamos os trabalhos de Anders & Jansen, Hermann Lejarazu e Williams. Cf. ANDERS, Ferdinand & others.
Cronica mixteca. El Rey 8 venado, Garra de Jaguar, ou la dinastia de Teozacualco-Zaachila. Libro explicativo
del llamado Cddice Zouche-Nuttall. Austria: Akademische Druck-und Verlagsanstalt & México: Fondo de
Cultura Econdmico. 1992; HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Arqueologia Mexicana. Edicion especial
Cddices, n°23: Codice Nuttall. Lado 1: La vida de 8 Venado. Editorial Raices/ INAH, México D.F , mar¢o de
2007; HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Arqueologia Mexicana. Edicion especial Cddices, n°29: Cddice
Nuttall, segunda parte. Lado 2: La historia de Tilantongo y Teozacoalco. Editorial Raices/ INAH, México D.F ,
margo de 2009; WILLIAMS, Robert Lloyd. The complete Codex Zouche Nuttall. University of Texas Press,
Austin, 2013. Para o Colombino Becker contamos com o trabalho explicativo de Hermann Lejarazu. Cf.
HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Cddice Colombino: una nueva historia de un antiguo gobernante. INAH,
México D.F,2011.
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Trata-se de sua visita a0 Templo da Morte, para um encontro com a Senhora Nove Erva.Os
limites do episodio estdo delimitados na figura abaixo por linhas em azul e segue o sentido de
leitura original do manuscrito em forma de bustrophedon, da direita a esquerda, com linhas

vermelhas que guiam a narrativa (Fig. 3.7).

219

O episodio acontece no dia 6 Serpente, Ano 6 Cana (1083 d.C)“~. Quatro agentes
participam dessa cena: a senhora Nova Erva (1), senhor Trés Lagarto (2), senhora Seis
Macaco (3) e, encerrando a cena, o senhor Qito Veado (4).

Apesar de a primeira personagem, localizada dentro de um templo, n&o estar nomeada,
conhecemos seu nome calendario por outros codices, como o Selden, onde uma personagem
com face esquelética e mandibula descarnada, encontra-se também dentro de um templo, a
senhora Nove Erva. (Fig 3.8) O templo, representado no Cddice Zouche Nuttall (Fig 3.7) em
perfil, possui diversas referéncias a cranios. Possui uma escadaria vermelha em sua entrada. O

chéo do templo parece ser a prépria mandibula superior de uma caveira, representada de ponta

219 As datas podem ser observadas abaixo da Senhora Seis Macaco.
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cabeca na imagem. Seu teto possui uma fileira de créanios e representagdes de coracdes de
maneira alternada.

Esse templo foi identificado primeiramente na década de 1980, por Maarten Jansen,
como o Templo da Morte (Huahi Cahi, Andaya), um emblema que remete a direcédo sul nos
codices mixtecos. Jansen também identifica o0 Templo da Morte como uma caverna funeraria
de grande importancia regional®’, que ficaria no senhorio de Nuu Ndaya, ou Chacaltongo,
Em algumas representacdes dos codices, abaixo do Templo da Morte, pode ser observado um
retdingulo com bordas em amarelo e dentro dele uma série de trés caveiras. Essa glifo
toponimico pode ser lido como Lugar do
Cranio. (Fig. 3.8) Ja Chacaltongo ou Nuu
Ddaya, significaria justamente Nuu, cidade,
lugar onde algo existe, pueblo e Ndaya,
inframundo, inferno, segundo algumas
gramaticas coloniais. A proposta de Jansen
€ que as caveiras seriam o elemento
qualificador de inframundo e que, portanto,

0 Lugar do Crénio, que aparece associado

em alguns codices mixtecos a0 Templo da  Figura 3. 8 Senhora Nove Erva no Templo da Morte.
Morte e a senhora Nove Erva, se trataria Codice Selden. p. 6.
justamente de Chacaltongo.

Em Chacaltongo, segundo o missionario Francisco de Burgoa, estaria localizada uma
caverna ou gruta, onde desde tempos pré-hispanicos e ainda durante o periodo colonial, eram
sepultados reis e senhores mixtecos, sendo um local de culto regional. Essa mesma caverna
teria sido destruida pelo frei Benito Hernandez ja no século XVI1°%*. Alguns autores, portanto,
identificam o Templo da Morte como sendo essa caverna localizada em Chacaltongo e a
senhora Nove Erva, como o oraculo relacionado com o culto aos ancestrais.

No alto das escadas do prédio localiza-se a Senhora Nove Erva. No Codice Zouche
Nuttall essa entidade possui algumas caracteristicas marcantes, como sua cabeca, que €
representada como uma caveira, com énfase em sua mandibula descarnada e cabelos com
punhais de pedernais de onde pendem plumas brancas e vermelhas. Nove Erva também usa

um dzico, uma espeécie de camisa longa, equivalente ao huipil da regido nahua, com icone de

220 JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 264
21 BURGOA, Francisco de. Geografica Descripcion (...) de esta Provincia de Antequera, Valle de Guaxaca, 2
vols, Biblioteca Porria, 97, 98, México, Porria, 1989 [1674]. p.338
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cranios e 0ssos cruzados, na cor branca e preta. Segundo Maarten Jansen a combinacéo de
preto e branco no quechquemitl seria uma referéncia a morte??. Devido a seus atributos
iconograficos, como a cabeca representada como cranio, Nove Erva é comparavel a Ciuacoatl,
uma deidade mexica, segundo diversos autores. E fundamental ressaltar, entretanto dois
aspectos pictoglificos. O primeiro, de que existem volutas que representam sons ou, nesse
caso, o discurso de Nove Erva em relacdo aos personagens representados a sua frente. O
segundo aspecto, que ajuda a complementar o sentido do discurso de Nove Erva, é o da
posicdo de suas maos. Sua mao esquerda aparece relaxada, entretanto, sua mao direita tem o
dedo indicador apontado para baixo, 0 que geralmente significa a acdo de dar ordens ou
instrucdes??*,

Em frente a senhora Nove Erva encontramos o senhor Trés Lagarto. Esse senhor leva
os atributos de Yaha Yahui. Seu tocado é formado por uma cabeca vermelha de réptil, muito

semelhante a um jacaré ou dragéo®**

, com um focinho encurvado e grandes presas. Seu corpo
esta ataviado por uma carapaca de tartaruga, cuja representacdo parece estar sendo vista de
cima e ndo de perfil, e uma cauda com escamas, que terminam com um punhal de pedernal.
Em suas costas vemos uma concha e, pendendo dela, um objeto que se parece muito com a
cauda de um Yahui. Sobre seus pés vemos garras, semelhantes aquelas de representacdes de
aguias nos codices. Ou seja, a vestimenta ou condi¢do de Yaha Yahui combina uma série de
elementos zoomorfos advindos de representacdes de seres distintos. Podemos notar que o
corpo de Trés Lagarto esta pintado de preto. Segundo Maarten Jansen, sacerdotes muitas
vezes aparecem pintados com um unguento preparado a partir de plantas alucindgenas.??®
Jansen ainda relaciona a pintura negra representada nos codices as descri¢des feitas por frei
Diego Duran sobre o betume chamado Teotlacualli, comida divina. Tal unguento ou betume
226

seria preparado a base de diversos alucindgenos, como o piciete e ololiuhqui®. A partir de

Jansen, reproduzimos essa passagem de Duran?’:

222 JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit. p. 266

22 |bidem, p. 227.

224 para uma descricdo detalhada das representacdes das serpentes de fogo nos codices mixtecos e sua
comparacdo com os dragBes, propostos para a iconografia da area maia. Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel.
Op cit, 2005. pp. 77-78.

22> JANSEN, Maarten. Mixtec pictography: conventions and contents. In: Supplement to the handbook of Middle
American Indians, vol. 5. Epigraphy. BRICKER, Victoria R (volumen editor). University of Texas Press, Austin,
1992. pp. 20-33.

228)JANSEN, Maarten. Simbolos de poder en el México antiguo. In: Anales del Museo de América, 5 (1997): 73-
102.p. 78.

227 por ndo termos acesso a essa fonte colonial em especial, reproduzimos a citagdo de Duran como feita por
Jansen. JANSEN, Maarten. Ibidem.
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“embijados estos sacerdotes en esta manera perdian todo temor: matavan los
hombres em los sacrificios com grandisima osadia; iban de noche y solos, asi
embijados, a los montes, a las cuevas oscuras, a las quebradas sombrias y temerosas.
Todos, sin temor de que nada les empeciese ni osase hacerles mal, llevando como
amparo la comida divina, com que iban untados, menospreciando las fieras, teniendo
por muy averiguado que los leones, tigres y otras fieras alimafias nocivas que em los
montes se crian huiran de ellos por virtud de aquel betiin de dios, o por mejor decir,
del diablo. Y aunque no huyesen del bet(n, huirian de ver um retrato del demonio

em que iban transformados.” (Durén, 1967,1:52)

Nessa descricdo de Duran, Jansen vé o transe como fonte de poder e elemento
essencial do sacerddcio mesoamericano®?. Por outro lado, o que nos chama atencdo em tal
passagem, seria justamente a associacao entre o0 uso do betume e da transformacéo em animal
pela qual passam os homens que se utilizam de tal recurso. Assim, transformados em animais
podiam ir a lugares que sua condicdo corporal de
humano ndo permitia, bem como podiam tratar com as
“feras”, as quais, caso nao fugissem do “betume do
diabo”, com certeza fugiriam da forma que tomaram
tais sacerdotes.

Continuando nossa analise, apesar de Trés
Lagarto estar representado como Yaha Yahui na pagina
44 do Nuttall (Fig 3.7), sua primeira aparicdo se da no

Anverso do codice, ou lado 2, na sessdo que trata da

descendéncia do senhor Oito Vento de Suchixtlan. Trés  r;q,ra 3. 9. senhor Trés Lagarto, neto
Lagarto era neto de Oito Vento e, claramente, a de Oito Vento. Codice Zouche-
serpente de fogo (yahui) ou a aguia (yaha) ndo faziam Nuttall, p. 13.
parte de seu nome pessoal (Fig. 3.9).

Logo acima de Trés Lagarto (Fig 3.7) pode ser observada uma figura feminina,
identificada pelo nome calendario de Seis Macaco e por uma composicédo de dois glifos: um

quechquemitl?*®

, Ou pequeno xale em formato triangular e, atras dele, duas barras com um
padrdo de “V”, um glifo de guerra*’. Assim o nome dessa personagem é Seis Macaco

Quechquemitl de Guerra. Seis Macaco, apesar de apenas ser mencionada nesse episodio em

228 |bidem.

229 A palavra quechquemitl em nahuatl, ndo possui uma palavra correspondente em mixteco que seja conhecida
para o periodo colonial. O uso do termo em nahuatl é comum na linguagem cientifica relacionada aos codices
mixtecos. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 230

230 Através de glosas, o glifo de uma barra com padréo em V (chevron band, em inglés) pode ser traduzido como
yecu, que significa guerra. Ibidem. p.231.



113

especifico no Codice Zouche Nuttall, era governante de Jaltepec, um importante senhorio da
mixteca alta. Seu titulo de governante ou yya dzehe é representado através de um assento
especial no qual a senhora estad sentada, que possui uma cobertura de pele de jaguar com
cauda. A senhora Seis Macaco veste um dzico vermelho e um quechquemitl azul, bem como
uma saia azul. Além disso, possui fitas trancadas em seu cabelo e um feixe de plumas que
pende de sua cabeca. Toda essa composicao esta relacionada sempre a personagens femininos
ou senhoras nos codices. Uma de suas maos encontra-se estendida, segurando um objeto, uma
composicao de corpo de serpente e cabeca de caveira. Um objeto semelhante é dado por Seis
Macaco como oferenda a Nove Erva, no Codice Selden. Depois do encontro com Nove Erva,
a senhora Seis Macaco ndo é mais mencionada no Codice Zouche Nuttall.

Por altimo, encerrando os participantes da reunido com Nove Erva, esta o senhor Oito
Veado. Oito Veado também aparece ataviado como Yaha Yahui, mas, diferentemente do
Senhor Trés Lagarto, que esta ataviado como a serpente de fogo, Oito Veado representa seu
par metaforico, a aguia, que leva uma crista de punhais de pedernais. Seu corpo também
possui 0 unguento que deixa-0 com a coloracdo negra e também estd usando um satu, uma
espécie de tapa rabo, uma vestimenta masculina, usada tanto por homens da elite como
homens comuns. Além disso, porta um feixe de plumas preso a suas costas, muito semelhante
aquele usado pela senhora Seis Macaco. Também aparece sentado ou agachado, com um de
seus bracos cruzados sobre o peito, 0 que pictoglificamente representa “agir com respeito”?".
Oito Veado também possui um objeto pendente, idéntico aquele que leva Trés Lagarto,
semelhante a cauda de Yahui. Mas, essa caracterizacdo de Yaha Yahui ndo é a unica de Oito
Veado.

A primeira aparicdo de Oito Veado Garra de Jaguar no reverso do codice € no trecho
genealdgico sobre os descendentes dos dois casamentos do Senhor Cinco Jacaré, pai de Oito
Veado (pp. 42-43). Na pagina 43, Oito Veado € apresentado portando, além de nome
calendario, também seu nome pessoal, Garra de Jaguar, representado por meio de uma garra,
logo acima de sua méo direita (que porta um lanca-dardos) em composi¢cdo com sua
vestimenta de pele de jaguar e tocado de cabeca de jaguar (Fig 3.10). Portanto, quando Oito
Veado aparece na pag. 44 do cddice (Fig 3.7), as vestimentas de Yaha Yahui certamente ndo

se relacionam a seu nome pessoal, assim como no caso ja analisado de Trés Lagarto.

21 hidem, pag. 230.
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Apo6s o término de sua reunido com Nove
Erva, o Senhor Oito Veado continua pintado com o
unguento negro alucinégeno para a realizacdo de
uma serie de rituais, até iniciar uma série de
conquistas 22, que inclui o seu dominio sobre
Tututepec, na Mixteca da Costa, mas ndo aparece
mais vestido como Yaha Yahui, até seu encontro
com a Senhora Nove Junco. Na maioria da narrativa

do codice, Oito Veado aparece representado com sua

tradicional vestimenta de pele de Jaguar (Fig 3.10),

Figura 3. 10 Senhor Oito Veado Garra de

apenas abandonada em contextos especificos. Jaguar. Cédice Zouche-Nuttall, p. 43.

A visita ao Templo da Morte é um evento
importante nas historias mixtecas. A passagem de Oito Veado e a Senhor Seis Macaco e seu
encontro com o ordculo Nove Erva é descrito em outras fontes além do Codice Nuttall. Os
codices Bodley, Colombino Becker e o Selden também possuem casos analogos desse
episédio. Mas, € importante ressaltar que existem diferencas nas representa¢fes do encontro
segundo o ponto de vista?*® de cada codice.

No codice Selden, por exemplo, vemos apenas Seis Macaco acompanhada do
sacerdote Dez Lagarto e de seu futuro esposo, Onze Chuva®*. No Cédice Bodley, na visita a
Chacaltongo apenas estdo presentes Oito Veado e a propria Nove Erva®®®. J& no Codice
Colombino Becker, além de serem mostrados Seis Macaco e Oito Jaguar, a visita é guiada por
trés personagens, vestidos como Yaha Yahui®*®. Todos aparecem agachados, com bracos
cruzados e olhos fechados, em transe, (Fig 3.11) de maneira idéntica ao intermediario Trés
Lagarto, que acabamos de analisar na pag. 44 do Cdédice Nuttall (Fig 3.7) Inclusive, a primeira
das figuras de Yaha Yahui, seria justamente o senhor Trés Lagarto. Mas, em sua descricdo no
Colombino Becker, sua condicdo de Yaha Yuhui é representada através de atavios de aguia.
Atras do senhor Trés Lagarto, vemos outra figura antropomorfa, portando um casco de

tartaruga, nesse codice representado em perfil e podemos observar, apesar da deteriora¢do do

32 A série de conquistas é mostrada apenas parcialmente no Zouche Nuttall. A conquista de Tututepec ganha
maior destaque na narrativa do cddice Colombino Becker.

233 Sobre os codices e 0s seus pontos de vista regionais. Cf. SMITH, Mary Elizabeth. Regional points of view in
the mixtec codices. In: The cloud people. Divergent evolution of the Zapotec and Mixtec civilizations.
FLANNERY, Kent V. & MARCUS, Joyce (eds). Percheron Press, New York, 2003. pp. 260-266.

234 Cf. Cédice Selden, p. VI.

2% Cf. Codice Bodley, p. 9.

2% Cf. Colombino Becker, PP 4-5.
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cddice, uma cauda de yahui. Ou seja, essa personagem associada a Trés Lagarto conforma um
complexo iconografico, entre aguias e serpentes de fogo que mencionamos anteriormente
nesse capitulo, associando-se assim, ao par metaférico Yaha Yahui, da mesma maneira que a
configuracdo iconogréafica presente no Zouche Nuttall, entre Oito Veado, vestido como aguia,

e Trés Lagarto, como yahui. Por ultimo, € mostrado senhor Quatro Erva, levando penas de

4guia, mas também carregando a cauda da serpente de fogo®’.
yo <%

Figura 3. 11 Trés senhores Yaha Yahui acompanham a Oito Veado em sua visita ao Templo da Morte.
Cddice Colombino-Becker I, p. 5

E importante ressaltar que a visita a Nove Erva e a ida ao Templo da Morte, ocorre em
um contexto politico especifico que afetava toda a Mixteca Alta. Através de outros
manuscritos, como o Selden e o Bodley, sabemos que Jaltepec havia sofrido com a perda
simultanea de trés jovens membros de sua realeza: os irmdos da Senhora Seis Macaco, que,
portanto, tornou-se a unica herdeira do trono. Mesmo assim, Seis Macaco via-se ameagada
por disputas advindas de seus parentes maternos, por parte do senhorio de Suchixtlan. O
senhorio de Tilantongo também passava por problemas dinasticos, ja que seu governante, 0
senhor Cinco Movimento, havia morrido, deixando apenas um filho de seu segundo
casamento, o senhor Dois Chuva Vinte Jaguares, que era demasiado novo para governar.
Estabeleceu-se entdo, segundo Manuel Hermann Lejarazu, uma espécie de regéncia em
Tilantongo, na qual o pai de Oito Veado, o senhor Cinco Jacaré ocupou o papel de grande
sacerdote e conselheiro.?*® Um ano antes da visita de Oito VVeado ao Templo da Morte, em ca.
1082 d.C, seu pai havia morrido, tendo findado a regéncia de Tilantongo. Em 1083, depois

27 Hermann Lejarazu associa a presenca desse objeto ao titulo de sacrificador pois, em uma cena do Zouche
Nuttall, um sacerdote performa uma sacrificio utilizando esse atributo em seu braco e est4d acompanhado por uma
serpente de fogo e uma aguia. HERMANN LEJARAZU, Manuel. Op. Cit, 2005. p. 91; HERMANN
LEJARAZU, Manuel. Op cit, 2011. Pag. 97. Por outro lado, John Pohl associa a presenga de tal complexo
iconografico ao sacrificio devido a constante presenca de punhais de pedernais na iconografia desses
personagens. POHL, John. Op cit, 1994. p. 51

% HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2007. p. 20
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dos conselhos recebidos durante a visita a Nove Erva, a senhora Seis Macaco busca
casamento com o senhor Onze Chuva, a fim de fortalecer seu reinado, casando-se em 1087. J&
o0 senhor Oito Veado depois da reunido com Nove Erva, desce a Mixteca da Costa para se
converter em senhor de Tututepec®®.

Assim, vemos que a visita a senhora Nove Erva tem objetivos politicos especificos,
buscam-se aconselhamentos em casamentos e apoio ou aliangas para conquistas militares.
Nesse sentido Nove Erva funcionava tanto como aliada politica para alguns senhores, mas
também podia influenciar negativamente no futuro de outros. Mostrando-se um agente de
primeira ordem politica. Além dessa participacdo nos codices considerados de indole
historico-genealdgica, Nove Erva também se faz presente na narrativa do Codice
Vindobonense.

Como ja mencionamos no Capitulo 2 dessa dissertacdo, Nove Erva é um dos seres que
realizam uma série de rituais ou cerimdnias com a finalidade de causar a primeira saida do sol
e, posteriormente, atua na organizacdo e inauguracdo dos senhorios do sul da mixteca,
participando da sexta cerimdnia de Fogo Novo do Vindobonense (p. 15-14). Nove Erva,
portanto, € um agente oriundo dessas outras temporalidades, de uma época anterior a primeira
saida do Sol e da criacdo dos senhorios mixtecos do poés-classico.

No entanto, o encontro com a senhora Nove Erva apenas foi possivel pela
transformacdo em yaha yahui de pelo menos dois agentes envolvidos na cena que acabamos
de analisar: Oito Veado e Trés Lagarto. Ambos representados como yaha yahui, o traje
diagnostico da capacidade de transformacdo, caracteristica do nahualismo, presente nas fontes
coloniais sobre a Mixteca. Neste caso, a condicdo de yaha yahui também parece estar
associada a praticas extaticas, como o uso da pasta negra alucinégena, teotlacualli, e a
inducdo do transe. Entretanto, o que deve ser destacado € relacdo entre o nahualismo,
manifestado nessa cena através dos yaha yahui e a comunicacdo com agentes ndo humanos,
como a senhora Nova Erva. Agentes importantes dentro da politica e histéria mixteca. Apesar
de iconograficamente semelhante a Cihuacoatl mexica, como mencionam diversos autores,
acreditamos que € justamente a representacdo desse contexto de mediacdo e contato através
do nahualismo que nos indica nos codices uma possivel distincdo ou classificacdo entre

figuras humanas e ndo humanas.

29Cf, |bidem.
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3.2.2 Oito Veado e o0 encontro com Nove Cana

Nas paginas 50 e 51 do Cadice Zouche Nuttall, vemos o encontro entre o Senhor Oito
Veado e a senhora Nove Cana, no dia 9 Serpente do ano 7 Casa. Essa é a segunda e ultima

aparicdo de Oito Veado como yaha yahui. A representacdo do encontro esta dividida entre

duas péginas do cddice. Oito Veado encontra-se na pagina 50, enquanto Nove Cana se
‘ o

—

apresenta na continuacdo da cena ;
na pagina 51. Como dito f
anteriormente, novamente Oito l
Veado aparece como yaha yahui |

nesse codice (Figura 3.12), mas

dessa vez, seus atributos sdo: uma
cabeca de serpente de fogo, com
um focinho longo encurvado e com

presas salientes, uma carapaca de

tartaruga em seu torax e uma cauda Figura 3. 12 Encontro entre Qito Veado e a senhora Nove

com um punhal de pedernal na Junco. Cédice Zouche-Nuttall. pp. 50-51

ponta. Em suas costas estdo pendentes uma concha e um objeto semelhante a cauda de yahui.
Ja vimos tal representacdo no caso de Trés Lagarto e a visita de Oito Veado a senhora Nove
Erva. Mas podemos identificar que se trata de Oito Veado, pois, acima de seu nome
calendario, esta representado seu nome pessoal, Garra de Jaguar. Oito Veado traz consigo
alguns objetos em suas mé&os. Anders e Jansen identificam tais oferendas como um feixe de
folhas ou ramos de plantas na méo direita e, na méo esquerda, uma conta de jade®*.

Ja Nove Junco esta identificada por seu nome calendario, mas também carrega uma
série de emblemas que a qualificam, além de seu nome calendéario. A senhora Nove Junco esta
vestida com uma saia, um dzico e um quechequemitl, que a caracterizam como um
personagem feminino, mas também possui um toucado de plumas e duas serpentes
entrelacadas, uma narigueira escalonada e punhais de pedernais que pendem da borda de sua
saia. Para os mixtecos, Nove Junco seria a deidade das pontas de flechas utilizadas na guerra e
na caca ", que corresponderia a deidade mexica Itzcueye, também conhecida como

ltzpapalotl ou “Aquela com a saia de pontas de obsidiana ou punhais”?*?>. Da mesma maneira

240 ANDERS, Ferdinand & others. Op cit. 1992.p. 195.
2! HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2007. p. 34
242 JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 261
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que Nove Erva, a senhora Nove Cana também foi participante das diversas cerimonias
representadas no Coddice Vindobonense, como vimos anteriormente no capitulo 2 dessa
dissertacdo, que culminaram com a saida do Sol.

Nove Cana esta sentada em um topdnimo, conformado por uma colina com grecas
coloridas em sua base, que possui sangue escorrendo de seu topo. O topdnimo, que pode ser
lido como Cerro de la Sangre ou Colina do Sangue, é reconhecido por Manuel Hermann como
Tifiefie, um assentamento tardio que pertenceria a Coixtlahuaca.?*

A visita a Nove Cana possui uma consequéncia politica importante que iria influenciar
nas aliancas de Oito Veado e sua decorrente entronizacdo em Tilantongo. No Cddice
Colombino Becker observa-se uma cena anéloga a esse encontro (Fig. 3.13)

Apesar de a pintura estar muito danificada, pode ser observado no Colombino Becker,
que Oito Veado porta uma carapaca de tartaruga e uma cauda de yahui com um pedernal em
sua ponta, ou seja, que também estd representado como yaha yahui. No centro da figura
vemos alguns objetos. Segundo Hermann Lejarazu, seriam um escudo e uma flecha e dois
recipientes, um com sangue e outro com coragdo, o que relacionaria 0 encontro a atos de
guerra®**. Nove Junco esta representada de forma muito mais simples do que sua pari¢éo no
Zouche Nuttall, e apenas apresenta um dente saliente, que a caracteriza como ancid. Também
é notavel que o dedo indicador de sua méo esquerda esteja apontado em direcdo acima, o que
pictoglificamente significa o ato de “aconselhar, dizer o que fazer.”?*

Como mencionado acima, depois desse evento Oito Veado estabelece um série de

aliangcas que culminariam com sua entronizacdo em Tilantongo. No entanto, apenas

3 HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2007. p. 34
2 HERMANN LEJARAZU, Manuel. Op cit, 2011. p. 120.
25 Cf.JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 230
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entendemos a ligagdo entre tais eventos se compararmos os codices Zouche Nuttall e
Colombino Becker, que tratam do mesmo episédio. Mas enquanto o Zouche Nuttal tem sua
narrativa sintetizada e mostra quase que imediatamente a alianca entre Oito Veado e 0s
senhores toltecas depois de seu encontro com Nove Junco, o Colombino trata com mais
detalhes a influéncia direta e a ligagéo entre esses eventos.

Segundo o codice Colombino Becker, é a propria Nove Junco que se reine com o
senhor Quatro Jaguar, sacerdote e governante da Cidade dos Tules ou Tollan, o principal
senhorio tolteca. Através tanto da narrativa do Colombino quanto do Nuttal, é sabido que no
ano 7 Casa (1097 d.C), o mesmo ano do encontro entre Nove Cana e Oito Veado e depois,
entre Nove Cana e o senhor tolteca Quatro Jaguar, Oito Veado Garra de Jaguar € finalmente
recebido pelo senhor Quatro Jaguar em Tollan. L4, Oito Veado é recebido e passa pela
cerimdnia de perfuracdo do septo, que o intitula como tecuhtli, ou senhor. Dessa forma,
apesar de ja ser um grande conquistador e ter fundado o senhorio de Tututepec, na Mixteca da
costa, finalmente Oito Veado adquirira o status politico que o tornava apto a ser um fundador
de linhagens®*®, como os yya, ou senhores divinos, os senhores naturais mixtecos. Sua
condicdo de tecuhtli, agora o permitia reclamar o trono vacante de Tilantongo.

O Cédice Bodley mostra que no ano 6 Pedernal®*’ (1096 d.C), apenas um ano antes da
entronizacdo de Oito Veado, o senhor Dois Chuva, o Unico herdeiro da primeira dinastia de
Tilantongo, morre. Sua morte acontece durante uma experiéncia visiondria ou transe,
deixando o senhorio sem um governante legitimo, ja que Dois Chuva néo tinha filhos.

Alguns autores chegam a relacionar a morte de Dois Chuva, Unico herdeiro de
Tilantongo, diretamente aos eventos supracitados na vida de Oito Veado, como seu encontro
com Nove Erva, e posteriormente com Nove Junco. Para Williams, o destino de Dois Chuva
foi tracado, quando Nove Erva, a senhora do Templo da Morte, designou o casamento entre a
senhora Seis Macaco e Onze Chuva, senhor da Cidade do Bulto de Xipe, fortalecendo os
lagos entre Jaltepec e Cidade do Bulto de Xipe (Red and White bundle). Tal casamento teria
esvaziado as possibilidades de casamento de Dois Chuva, bem como criava uma instabilidade
politica nas disputas com Tilantongo, ja& que ambas as cidades teriam grande influéncia
politica na regido da Mixteca Alta. Levando ao que autor chama de suicidio de Dois

Chuva.?*®J4 Maarten Jansen, propde que a morte de Dois Chuva se da por influéncia ou

246 cf HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2007. p. 36.
247 cf.Codice Bodley. pp. 5-6.
2BWILLIANS, Robert Lloyd. Op cit. 2013. p. 161.
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manifestacdo de Nove Junco, por meio da flecha fatal com a qual Dois Chuva ofereceu seu
auto sacrificio e entdo, ndo mais despertou de seu transe®°.

Apesar dessas hipoteses ndo poderem ser confirmadas efetivamente pelos codices, 0s
encontros com tais entidades, Nove Erva e Nova Junco, demonstram a influéncia ou
interferéncia direta de ndo humanos na politica mixteca, e a importancia de sua inclusdo nas
narrativas dos codices. Para isso, nesses dois casos especificos, foi necessario o
estabelecimento de aliancas e a comunicacgdo através do nahualismo, a pratica e capacidade
dos Yaha Yahui de se deslocarem a lugares inacessiveis por meios normais e se comunicar de
maneira privilegiada e direta com esses senhores, tdo ou mais antigos que a idade atual.

Sobre as representagfes dos yaha yahui existem alguns trabalhos importantes que
contribuem para a discussdo sobre o papel dessas figuras nos codices. Mary Elizabeth Smith
estudou as figuras dos yaha yahui através de nomes pessoais e glosas de codices coloniais,
ligando tais personagens aos textos coloniais missionarios ©° , como mencionado
anteriormente no inicio dessa sessdo. John Pohl®** sustenta a hipétese de que tais personagens
fossem sacerdotes encarregados por sacrificios humanos e ligados a cargos administrativos.
Maarten Jansen®*? associa as figuras dos yaha yahui aos simbolos de poder dos governantes
mixtecos, bem como ao nahualismo na Mesoamérica. J& Hermann Lejarazu®?, além de
elencar os yaha yahui como simbolo de poder, também examina em que situacdes e contextos
dos codices estas figuras sdo apresentadas. Muitos desses contextos citamos no inicio desse
item, onde as serpentes de fogo aparecem em composi¢cdo com topénimos, antropdnimos, e
alguns personagens portando seus atributos estdo associados a figuras de aguias e realizando
sacrificios.

Admitimos que essas breves mengdes ndo ddo conta das nuances interpretativas desses
autores e da complexidade de seus argumentos, entretanto, um dos aspectos que ndo foi
devidamente explorado em nenhuma dessas discussdes € o aspecto comunicativo da pratica

do nahualismo com n&o-humanos, representado pelos yaha yahui, e que se tornam mais

9 JANSEN, Maarten. La princesa 6 Mono y el héroe 8 Venado: una epopeya mixteca. Gobierno del Estado de
Oaxaca, 1997. p. 225

20 cf. SMITH, Mary Elizabeth. The relationship between mixtec manuscript painting and the mixtec language: a
study of some personal names in Codices Muro and Séanchez Solis. In: Mesoamerican writing systems.
BENSON, Elizabeth(Ed.) Dumbarton Oaks. Washington, D.C, 1973. PP-47-98

1 POHL, John M. D. The politics of symbolism in the mixtec codices. Vanderbilt university publications in
anthropology, Nashville, 1994.

2 cf. JANSEN, Maarten. Simbolos de poder en el México antiguo. In: Anales del Museo de América, 5 (1997):
73-102.

3 Cf. HERMANN LEJARAZU, Manuel. Cédices y sefiorios. Un analisis sobre los simbolos de poder en la
Mixteca prehispanica. Tesis de doctorado. UNAM, México, D.F. 2005.
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evidentes atraves da contextualizacdo dessas figuras na prépria narrativa dos codices, como
proposto nessa pesquisa.

A proposta de analise apresentada nesse capitulo ndo necessariamente é contraditéria a
todas essas visOes apresentadas brevemente acima sobre os yaha yahui e o nahualismo, mas
buscou explorar outros aspectos dessas representaces, quando personagens inicialmente
representados sem o0s atributos de yaha yahui, durante a narrativa dos codices adquirem tal
vestimenta e, portanto, adquirem também essa agéncia ou capacidade para se comunicar com
entes ndo humanos, habitantes de épocas passadas ou que extrapolam o a&mbito da acéo

humana.

**k*

A segunda classe de personagens que iremos analisar no que tange ao nahualismo séo
figuras antropomorfas, que em determinadas cenas ou episodios nos cddices, tem seus corpos
parcialmente ou completamente zoomorfizados. Nessa categoria analisaremos dois casos: 0
senhor Sete Serpente na Guerra contra a gente de pedra, e a senhora Trés Pedernal e seu
encontro com a senhora Um Aguia. Ambos os episodios estdo relatados no Lado 2 ou
Anverso do Cddice Zouche Nuttall.

3.2.3 Senhor Sete Serpente

O primeiro episddio a ser analisado dentro dessa segunda categoria de nanahualtin € o
episodio de transformacdo do Senhor Sete Serpente, representado na pagina 3 do Cddice
Zouche Nuttall, dentro da sessdo do cddice que narra os conflitos da Guerra contra a gente de
pedra e sua continuacdo com a Guerra que veio do céu. Conflitos que envolvem os senhores
fundadores de linhagens e de senhorios p6s-classicos mixtecos, bem como deidades, figuras
antropomorfas de pedra e pessoas representadas sem pele, portanto, uma série de agentes ndo
humanos. Seus episddios estdo representados no Caodice Zouche Nutall pp. 3-5 e 20-21. No
Caodice Bodley pp. 3-4, sdo apresentadas as consequéncias desses conflitos armados, com a
morte de numerosos senhores mixtecos e a conseguinte reorganizacao do poder e renovagéo

de linhagens na regi&o da mixteca alta®*.

%0 Cédice Bodley também relata eventos relativos & Guerra que veio do céu, que é estreitamente relacionada a

Guerra contra a gente de pedra, como demonstrado no cddice Zouhce Nuttall. Mas o codice Bodley demonstra
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Cabe ressaltar que a maioria dos agentes que participam do conflito se tratam dos
mesmos personagens mostrados no Codice Vindobonense, que ajudaram na organizacdo da
idade atual, mais do que os senhores representados nos cédices histérico-genealdgicos como
governantes. E importante notar que esses episodios da Guerra contra a gente de pedra e da
Guerra que veio do céu, sdo os eventos nos cddices historico-genealdgicos mixtecos que
representam o maior numero de agentes apresentados no cddice Vindobonense, de uma sé vez.

Para muitos estudiosos dos codices mixtecos, a representacdo desses conflitos nos
codices seria uma metafora sobre a fundacdo dos senhorios e dinastias mixtecas do pds
classico™® ou os atos, reais e metaféricos, relacionados ao inicio da transico entre a politica e

a organizacao social do periodo Cléssico ao P6s-Cléssico™®.

Nesse topico analisaremos, sobretudo, as cenas nos codices que representam a Guerra

contra a gente de pedra. Na
segunda cena da pagina 3 do
Nuttall (Fig. 3.14), relacionada ao
ano 5 Casa, dia 7 Serpente,
destacam-se quatro agentes. Na
cronologia de Emily Rabin, o ano
5 Casa seria 0 correspondente ao
ano 965 d.c. O que levou John
Pohl, entre outros autores, a
correlacionar 0s acontecimento
relativos a essa guerra, com a
transicdo do periodo Classico ao

Pés-classico e o abandono dos

t— T

sitios da Fase Las Flores ou Figura 3. 14 Sete Serpente transformado em nahualli,
periodo cléssico, na arqueologia combatendo homem de pedra. Cddice Zouche-Nuttall. p. 3

da Mixteca.?’

mais as consequéncias dessas guerras, mais do que propriamente representa o conflito, portanto, ndo demonstra
0s agentes participantes da guerra.

> Cf. ANDERS, Ferdinand & others. Op cit. 1992a. P 90.

%6 Cf. BYLAND, Bruce E. Tree birth, the solar Oracle, and Achiutla. Mixtec sacred history and the classic and
postclassic transition. p. 335. In: BLOMSTER, Jeffrey P. (ed.) After Monte Alban: transformation and
negotiation in Oaxaca, Mexico. University Press of Colorado, Colorado, 2008.

%7 Cf.BYLAND, Bruce E. & POHL, John M. D. In the realm of 8 Deer. The archaeology of the mixtec codices.
University of Oklahoma Press, Norman/London. p.112.
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O primeiro agente, localizado na porgéo direita da cena, seria a senhora Seis Aguia,
localizada sobre um topénimo, o Monte das Flores. Além de seus atavios femininos, a senhora
porta em sua mao esquerda um propulsor ou lanca-dardos (atlatl) e, em sua méo direita,
possui um feixe de dardos ou flechas, combinadas com um escudo. Tais instrumentos sao
comuns em contextos belicosos nos codices e tanto figuras masculinas quanto femininas
aparecem portando flechas, escudos e propulsores em cenas de combate. Nessa cena em
questdo, a Senhora Seis Aguia parece defender a localidade do Monte das Flores contra os
homens de pedra. N&o pudemos localizar a senhora Seis Aguia em outros cddices, pois apenas
seu nome calendario sem seu nome pessoal dificulta sua identificacéo.”*®

Em frente ao Monte das Flores, vemos um homem de pedra ndo nomeado. Os homens
de pedra sdo figuras antropomorfas facilmente identificaveis por terem o corpo texturizado
através de representacGes de faixas coloridas intercaladas (que fazem referéncia as varias
camadas que formam os minerais) e pelas extremidades de seus corpos, como cabeca, orelhas,
pernas e bragos possuirem pequenas protuberancias, representando sua textura aspera ou
pedregosa®®®, como no glifo de tetl (pedra), por exemplo. Mary Elizabeth Smith relacionou os
homens de pedra as figuras que ela havia identificado como fiuhu, figuras que exploramos
brevemente no capitulo anterior, pois iconograficamente os fiuhu e os homens de pedra
possuem muitas semelhancas, como sua textura rochosa, olhos sem pupilas e alguns casos,
possuem presas longas em sua boca, semelhantes aquelas de Tlaloc?®®. Smith também foi a
primeira a relacionar a figura dos homens de pedra a historia registrada no prélogo da obra do

dominicano Antonio de los Reyes, sobre 0s senhores que vieram de Apoala ou Yuta Tnoho:

De los sefiores dezian que auian traido las leyes a toda esta tierra dicha, por donde
regiessen y gouernasen los naturales mixtecos que abitauan en esta tierra antes y la
posseian y tenian por suya, que entre los de mas dissates y desatinos de su gentilidad
era uno, que creian que antes de los dichos sefiores conquistasen esta tierra auia en
ella unos pueblos y a los moradores de ellos llamavan tay nuhu, fianuhu, tai nisino,

258 Jansen propde que talvez seja a mesma senhora que aparece na pagina 36-11 do Cédice Bodley, ou no
Vindobonense, p.1. ANDERS, Ferdinand & others. Op cit. 1992a. p.91. Entretanto a falta de nomes pessoais da
senhora Seis Aguia impossibilita saber ao certo de qual dessas opcdes se trataria. De nossa parte, também
encontramos uma senhora Seis Aguia na lista dos senhores convocados pelos senhores Quatro e Sete Serpente,
na pagina 32 do Vindobonense. Todas essa hipéteses sdo plausiveis, pois a guerra contra a gente de pedra
envolve tanto pessoas que ja apareceram no Vindobonense, quanto senhores da linhagem do Lugar Monte que se
abre Inseto, representada somente no codice Bodley.

9 Cf.HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2009. p. 18

*%C£.SMITH, Mary Elizabeth. The relationship between mixtec manuscript painting and the mixtec language: a
study of some personal names in Codices Muro and Sanchez Solis. In: Mesoamerican writing systems.
BENSON, Elizabeth(Ed.) Dumbarton Oaks. Washington, D.C, 1973. PP-47-98
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tai nisai fiuhu y estos dezian aver salido de la tierra que Ilaman anuhu, sin
descendencia de los sefiores de Apuala, sino que auian parecido sobre la tierra y

apoderadose de ella, y que eran los meros y verdaderos mixtecos y sefiores de la

lengua que agora se habla.?*

Como podemos observar na passagem retirada da Arte en lengua mixteca de Antonio
de los Reyes, antes que os senhores que vieram de Apoala viessem a governar a Mixteca, esta
ja se encontrava divida em pueblos e segundo os informantes do padre, estava ocupada por
pessoas chamadas tay nuhu, os verdadeiros mixtecos. Tay € um substantivo usado para a
gente comum na mixteca e significa homem ou gente, de maneira geral. J& nuhu, pode
significar, segundo os dicionarios do século XVI, fogo, Deus ou terra. Segundo Mary
Elizabeth Smith, a traducdo para esse termo poderia ser “os homens da terra”, em referéncia
ao surgimento ou saida desse grupo da terra (anuhu, afiuhu) e que, portanto as figuras dos
fiuhu, bem como dos homens de pedra nos codices poderiam ser associadas a esses primeiros
habitantes da mixteca®®. Dessa forma, o conflito representado nos cédices Bodley e Zouche
Nuttall poderiam ser na verdade um conflito entre os senhores de Apoala e os antigos
habitantes da mixteca.

Voltando a analise de nossa cena, 0 homem de pedra, que aparece em frente ao Monte
das Flores, também demonstra atitude belicosa, portando um atlatl em sua mao direita, e um
feixe de dardos e um escudo em um sua méo esquerda. Notadamente é uma figura masculina,
pois estd vestindo um satu, ou taparrabo, possui um peitoral com joias de ouro em volta de
Seu pescogo e possui penas amarradas em seus cabelos. Podemos notar igualmente, uma
pequena figura, um voador, que pica a mao esquerda do homem de pedra, provavelmente um

inseto®®

, que parece estar aliada aos senhores mixtecos no ataque aos homens de pedra.

O ultimo agente dessa cena aparece logo acima do homem de pedra, em posi¢do
descendente de ataque, com um atlatl em sua méo direita e um escudo combinado com um
feixe de flechas em sua mdo esquerda. Seu nome calendario € Sete Serpente e esta
representado como uma face humana e dois bragos, saindo, por sua vez, das faces de uma
serpente emplumada. Seu corpo também é de uma serpente com espinhos a sua volta e uma
cauda da qual pendem plumas e um pedernal. Nessa cena o0 senhor Sete Serpente,

transformado em nahual, participa ao lado de outros senhores na investida contra a gente de

' REYES, A. de los. (1976 [1593]), Arte en Lengua Mixteca. Vanderbilt University Publications in
Anthropology 14, Nashville. .11

?%2¢f. SMITH, Mary Elizabeth. Op cit, p.68.

263 Cf.HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2009. p. 18; ANDERS, Ferdinand & others. Op cit. 1992. P
90.
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pedra. Acreditamos que nesse contexto sua transformacéo representa tanto sua capacidade de
interagir com seres, vistos como ndo humanos, quanto de usar a forgca adquirida pela
transformacio em combate, como a habilidade de voar de alguns nanahualtin®®,

A importancia desse evento, da investida como nahual de Sete Serpente, pode ser
observada através do encadeamento de eventos da guerra, representados na pégina 3 do
Codice Nuttall (Fig 3. 15). Vemos que, antes da entrada de Sete Serpente no combate aos
homens de pedra, os homens de pedra pareciam estar vencendo o conflito. Na cena, marcada
em azul, anterior a investida de Sete Serpente, podemos observar a senhora Oito Macaco
sendo derrotada e feita prisioneira por uma dupla de homens de pedra, ndo nomeados, e que a
puxam por seus cabelos, o que significa sujeicdo ou tomada de cativos. Apds a investida de
Sete Serpente e Seis Aguia, que analisamos acima, podemos notar uma virada no conflito. Na
cena marcada em verde, observamos o senhor Sete Movimento, abrindo o peito de um homem
de pedra e arrancando seu coracao. Apds esse evento, existe uma série de pequenos combates
que terminam com a captura e sujeicdo dos homens de pedra por senhores mixtecos e que vao

delineando o futuro da guerra, com a vitoria dos senhores mixtecos sobre os homens de pedra.

%40 fendmeno do nahualismo utilizado em batalhas é descrito também em contextos coloniais, nas disputas
contra espanhdis, por exemplo. Como o caso de Tecum Umam, comandante maia morto na batalha contra Pedro
de Alvarado nas guerras pela conquista da Guatemala, descrito pelo Titulo de la Casa de Ixquin Nehaib em
termos de “nagual” que algava voo durante a batalha e ia transformado em aguia. NAVARRETE LINARES,
Federico. Op cit, 2000. P. 163
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Figura 3. 15 A guerra contra a gente de pedra. Cddice Zouche-Nuttall p. 3

Podemos afirmar com alguma seguranca, que a transformacdo de Sete Serpente em
serpente de espinhos (Fig 3.14) se da em fungdo do contexto da guerra e interagdo com 0s
homens de pedra, pois o0 senhor Sete Serpente aparece em forma antropomorfa,
posteriormente no mesmo cddice (Codice Zouche Nuttall pp. 36-37), e ainda possui
numerosas representacdes no Codice Vindobonense (pp. 51, 33, 30 e 5). A identificacdo de
Sete Serpente pode ser feita tanto através da repeticdo do glifo calendario que corresponde a
seu nome, Sete Serpente, quanto através de sua pintura facial vermelha, com finas faixas
coloridas em azul e amarelo que cruzam seus olhos, em ambos os codices (Fig 14, Fig 3.16).
Se observamos atentamente sua representacdo na pagina 3 do Codice Zouche Nuttall (Fig
3.14), Sete Serpente, além da pintura facial, também possui em sua boca um adorno vermelho
e branco com nés em papel®®®, bem como a cabeca de uma serpente que parece sair dos nés de

sua boca. Essa composicdo é muito importante, pois parece indicar que Sete Serpente tem

%5 Alguns autores, como Jansen e Aurora Pérez identificam o adorno como nés feitos com papel, 0 que
qualificaria o senhor Sete Serpente como o “guardido dos segredos”. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ,
Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 260.
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seus atributos fundidos aqueles do senhor Quatro Serpente. Nas representacfes do Cddice
Vindobonense (Fig 3.16), bem como nas paginas finais do Zouche Nuttall, ambas as
personagens aparecem sempre em forma de dupla, na qual Sete Serpente possui um toucado
de serpente emplumada e alguns punhais de pedernais que saem dos nos em sua boca,
enquanto o senhor Quatro Serpente aparece constantemente com um tocado conico com
serpentes entrelagadas, mas, principalmente, com uma cabeca de serpente saindo dos nds em
sua boca. Dessa forma, acreditamos que a representacdo do codice Nuttall de Sete Serpente e
sua investida contra 0os homens de pedra devem ser interpretadas também como uma acao

dessa dupla de agentes: senhores Quatro e Sete Serpente.

Como vimos no capitulo anterior, esses senhores possuem um papel proeminente na
~ T Oy —dld

historia da criacdo da idade ou mundo :r

atual, narrada no Codice Vindobonense,
convocando as  primeiras  grandes
reunides do Vinodobonense, bem como
participando das diversas cerimonias
antes da saida do Sol e, posteriomente,
das cerimonias de Fogo Novo na parte
final do cddice. Como também ja vimos
sdo identificados por Jansen, como
patronos de Tilantongo, segundo a :
Relacion  Geografica desse mesmo Figura 3. 16 Senhores Sete Serpente e Quatro Serpente.
senhorio 26 Cddice Vindobonense. p.5

Cabe lembrar, como vimos no capitulo 2 dessa dissertacdo, que uma das principais
caracteristicas da visdo de mundo mesoamericana, ndo somente mixteca, era de que 0 mundo
havia sido criado e destruido por catastrofes varias vezes. Cada um desses mundos tinha seus
habitantes, deidades, alimentos e havia terminado com uma catéstrofe especifica, deixando
tracos de suas antigas caracteristicas no mundo, ou sol, atual. O Cddice Vindobonense, de

origem pré-hispanica, que analisamos anteriormente nessa dissertacéo, lida justamente com a

2% Ihidem. Na relagdo de Tilantongo, do século XVI em referéncia aos deuses que eram adorados nesse senhorio,

o relator diz: “Y los dioses a quien adoravan eran idolos de madera y piedras, los cuales idolos Ilamaron en
lengua mixteca QUYOSAYO y, en mexicano, TEUL, que en castellano quiere decir “dios”. ACUNA, Rene.
Relaciones geogréficas del siglo XVI: Antequera, tomo Il. Universidade Nacional Auténoma de México,
Meéxico, 1984. p. 232. Qu yo, seria um nome calendario, ou Quatro Serpente, enquanto “Sa yo”, corresponderia a
Sete Serpente. Ou seja, esses dois senhores estariam conjugados na figura de um s6 idolo, patrono de Tilantongo
“Qhyosayo”.
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criagdo do mundo atual mixteco. Assim, funciona como pano de fundo para as narrativas dos
senhorios mixtecos criados posteriormente, relacionando-os a esse passado cosmogonico.

Uma das conexdes mais evidentes entre essas histdrias é justamente a Guerra contra a
Gente de Pedra e a continuacdo dos conflitos com a Guerra que veio do Céu (Cddice Zouche
Nutall pp. 3-5; Codice Bodley pp. 3-4). E justamente dentro desses contextos, nos codices
genaldgico-histéricos, como o Zouche Nuttall, que a presenca de varios senhores apresentados
no Vindobonense se faz mais numerosa. Um desses exemplos € justamente a apari¢do de Sete
Serpente, Sete Movimento, entre outros, no Cddice Zouche Nuttall, na guerra contra a gente
de pedra, mas que sdo importantes agentes na criacdo da idade atual e na criagdo dos
primeiros senhorios mixtecos, representados no Codice Vindobonense (Fig. 2.

Outro aspecto importante a ser destacado é que as representacdes do que seriam 0s
primeiros habitantes da mixtecos ou os tay fiuhu, gente que veio da terra, sejam figuras
antropomorfas, mas com uma representacdo tdo diferenciada das outras representacoes
humandides, justamente por serem apresentados como homens feitos de pedra. Nesse sentido,
os senhores que ajudaram na configuracdo e criacdo da idade atual e que os especialistas no
estudo desses manuscritos chamam de deidades, estdo mais proximos das representacfes dos
senhores mixtecos, considerados historicos, do que os antigos habitantes da mixteca. Ou seja,
sdo representados de maneira mais proxima as representa¢cdes humanas do que os mixtecos da

idade anterior.

3.2.4 Senhora Trés Pedernal

Passamos agora ao segundo caso a ser analisado nessa categoria de figuras
antropomorfas que se nahualizam: o encontro entre as senhoras Trés Pedernal e Um Aguia.
Esse episddio esta registrado na pagina 15 do Codice Zouche Nuttall. Entretanto, a primeira

aparicdo de Trés Pedernal se da na pagina 14 do cddice (Fig.3.17)
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Figura 3. 17: Senhora Trés Pedernal e senhor Cinco Flor. Codice
Zouche-Nuttall. p. 14

Nessa cena vemos 0 encontro entre a senhora Trés Pedernal e o senhor Cinco Flor.
Nesse relato nos interessa primeiramente analisar como se apresenta a figura de Trés Pedernal
para, em seguida, entender a transformacao de sua representacao em serpente emplumada.

Na figura acima, vemos dois personagens que se encaram. A figura feminina,
localizada no lado esquerdo, é identificada pelo nome calendario Trés Pedernal e a figura
masculina, da direita, € nomeada como Cinco Flor. A data de ocorréncia do encontro ¢ o dia 4
Cana do ano 3 Cana. A data pode ser localizada entre as personagens representadas. Logo
acima da data de tal evento, notamos um glifo triangular, que caracteriza 0 nome pessoal da
senhora Trés Pedernal — Quechquemitl de Concha. Em volta das duas personagens vemos o
topdnimo que representa o lugar de origem do senhor Cinco Flor — Cahua Caandihui,
Penhasco do Céu?®’. A senhora Trés Pedernal porta trajes tipicamente femininos: um
quechquemitl, um dzico e uma saia. Mas é necessario ressaltar alguns aspectos dessa
vestimenta, como indicado por Hermann Lejarazu®®. Tanto os grafismos circulares na saia de
Trés Pedernal, quanto sua narigueira escalona a relacionam a deidade nahua conhecida como
Chalchiuhtlicue. Outro aspecto importante entre os atavios de Trés Pedernal € seu toucado,
que representa uma serpente emplumada, ou seja, uma serpente que normalmente é

apresentada com plumas por seu corpo e cauda e se relaciona a Coo Savi (Quetzalcoatl, em

%7 Toponimo identificado por Jansen em 1982. ANDERS, Ferdinand & others. Op cit. 1992a .P 113.
%8 HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2009. p. 40
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nahuatl), uma importante deidade mesoamericana, de influéncia singular também na histéria
mixteca®®®.

Apds o encontro de Trés Pedernal com Cinco Flor, a dupla inicia uma longa jornada
juntamente com uma série de sacerdotes que € apresentada em toda a pagina 14 do cddice, até
que, na pagina 15, chegam a um rio. N&o h& indicacGes de onde estaria localizado esse rio,
tampouco o evento pode ser datado, pois as ultimas datas encontram-se na pagina anterior do
codice?”. Dentro do rio, vemos 0 encontro entre a senhora Trés Pedernal e a senhora Um
Aguia (Fig. 3.18)

.................

Figura 3. 18: Encontro entre as senhoras Trés Pedernal e Um Aguia. Codice Zouche-Nuttall. p. 15

Na figura acima o rio é uma composic¢do retangular, apresentado em vista em corte, ou
seja, a representacdo de um corte perpendicular ao sentido do leito do rio que permite a
visualizacdo de seu interior, proporcionada por essa solucéo grafica?’*. Em sua superficie
existem trés plantas aquéticas. No fundo desse rio existem dois personagens. No lado direito,
encontra-se a senhora Um Aguia, que possui um toucado de serpente com um feixe de plumas
e uma narigueira escalonada, assim como a que ja haviamos visto na primeira apari¢do de
Trés Pedernal. Outro elemento importante é seu dente saliente, o que a caracteriza como uma
ancia.

A senhora Um Aguia é considerada como a ancid dos rios por Vvarios estudiosos.

Quase sempre sua aparicio nos codices é feita dentro de meios aquaticos. Por isso, Um Aguia

29 Quetzalcoatl, segundo o cédice Vindobonense, desempenha papel fundamental no ordenamento do mundo

atual, ao levantar as 4guas do mar primordial da terra. Cf. Cddice Vindobonense, p. 47

270 A ultima data seria relativa ao ano 7 Pedernal. Talvez o encontro tenha ocorrido dentro desse mesmo periodo.
2’1 para os principios e prioridades que guiavam as solugdes figurativas nos sistema de escrita mixteco-nahua. Cf.
SANTOS, Eduardo Natalino dos. Os cddices mexicas: solucdes figurativas a servi¢o da escrita pictoglifica. In:
Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia , Sdo Paulo,14: 241-258, 2004.
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é considerada“’“ como a avd dos rios mencionada na Relacion Geogréfica de Juxtlahuaca: “Y,

por la multiplicacién del género humano, tenian outro dios que llamaban en sua lengua dellos
YOCOSITNAYUTA, al cual ofrecian plumas coloradas y verdes, y sahumerios.”*"®

Também é associada ao temazcal na regido da Mixteca’’*. Como ja mencionamos no
Capitulo 2 dessa dissertagio, Um Aguia também ¢é uma das entidades que participa
ativamente de uma serie de rituais ou ceriménias com a finalidade de causar a primeira saida
do sol e, posteriormente, atua na organizacdo e inauguracdo dos senhorios da regido oeste,
representado pelo Rio de Cinzas, participando da quinta cerimdnia de Fogo Novo do
Vindobonense (p. 17-15). Um Aguia, portanto, é um agente oriundo dessas outras
temporalidades, de uma época anterior a primeira saida do Sol e da criacdo dos senhorios
mixtecos do pos-classico. Em suas representagfes, mesmo no Caodice Vindobonense, ja é
apresentam como ancid.

Voltando a anélise da cena da pagina 15 do Cdédice Zouche Nuttall (Fig. 3.18), a
personagem do lado esquerdo na cena é Trés Pedernal. Mas, nesse episodio, Trés Pedernal
passou por uma metamorfose, adquirindo elementos zoomorfos. Ainda podem ser observados
seus bracos e rosto, saindo das faces de uma serpente emplumada, bem como o peitoral
circular que usava anteriormente. O restante de seu corpo foi transformado em uma serpente
emplumada. Trés Pedernal oferece copal a senhora Um Aguia em um incensario em sua mao
direita e, na mio esquerda, leva um ramo de plantas. Em troca, Um Aguia lhe entrega uma
conta de jade.?” Depois desse episodio, Trés Pedernal volta & sua forma humana e ja sem seu
tocado de serpente emplumada e sem sua narigueira. Dai em diante se dedica a uma série de
rituais e oferendas no Templo da Serpente Emplumada.

A motivacio para a visita de Trés Pedernal a senhora Um Aguia ndo é completamente
entendida nos estudos dos codices. Muitos autores associam a entrega da conta de jade por
parte de Um Aguia a uma suposta gravidez por intervencdo sobrehumana, pela qual teria
passado a Senhora Trés Pedernal. Tanto Maarten Jansen (1992) quanto Manuel Hermann
(2009) aceitam essa hip6tese formulada por Alfonso Caso.’”® Apesar de ndo ser possivel

%72 cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ, Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 261.

7 ACUNA, Rene. Relaciones geograficas del siglo XVI: Antequera, tomo 11. Universidade Nacional Auténoma
de México, México, 1984. p. 285

2"Ppara Jansen, como senhora do Rio, pode ser comparada a Chalchiuhtlicue mexica, “Aquela que veste a Saia de
Jade”. Como patrona do Temazcal, seria comparavel a Tlazolteotl. No entanto, € preciso enfatizar que a
iconografia de todos esses deuses é diferente da senhora Um Aguia. Jansen apenas compara tais deidades em
termos do que representam, ou qual tipo de atividade regeriam. Cf. JANSEN, Maarten & PEREZ JIMENEZ,
Gabina Aurora. Op cit, 2011. p. 263

2’5 HERMANN LEJARAZU, Manuel A. Op cit, 2009. p. 42.

278 CASO, Alfonso. Reyes y reinos de la Mixteca. Tomos | y Il. FCE, México, 1977-1979). Tomo II, p. 398.
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entender completamente as motivagcfes para essa visita, nos interessa o episodio em si pela
necessidade da Trés Pedernal em se transfigurar em nahual.

Na historia de Trés Pedernal, a senhora empreende sua visita em forma de serpente
emplumada em um ambiente aquatico, para seu encontro com uma entidade dos rios, ndo
humana, portanto. E a necessidade de se nahualizar deriva desses dois fatores: o ganho de
capacidade para se locomover nesse ambiente e, a0 mesmo tempo, para interagir diretamente
com a entidade Um Aguia.

Um caso semelhante, que ndo foi analisado mais detidamente neste capitulo por nao
atender nossa categoria analitica, é representado pouco depois do encontro entre as senhoras
Trés Pedernal e Um Aguia, na pagina 18 do Zocuhe Nuttall. De maneira resumida,
encontramos nesse episddio alguns paralelismos com o evento de Trés Pedernal: um
personagem, agora masculino, vestindo um xicolli e portando atavios da serpente emplumada

viaja até o interior de um rio em Apoala, para visitar a senhora Um Aguia em uma caverna e

Ihe fazer oferenda. (Fig.3.19)
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Figuvra 3 19: Senhor Ciinco Urubu e Senhora Um Aguia, encontro no Rib de
Apoala. Codice Zouche Nuttall. p. 19

Em ambos os casos analisados nessa segunda categoria de nahualismo, tanto a senhora
Trés Pedernal, quanto o senhor Sete Serpente transformaram seus corpos em serpentes e
usaram seus poderes de nahual para se locomoverem pelo céu ou pela dgua, lugares que suas
formas antropomorfas provavelmente ndo permitiam visitar. Em ambos os casos parecia haver
uma relacdo pré-existente entre o senhor Sete Serpente, a senhora Trés Pedernal e as serpentes,
o0 animal no qual se transformam, pois os dois senhores quando se encontravam em sua forma
humana portavam toucados de serpentes emplumadas, diferentemente dos casos, analisados
previamente neste capitulo, dos yaha yuhui — Oito Veado Garra de Jaguar e Trés Lagarto —,
gue ndo levavam a serpente de fogo como seu nome pessoal ou toucado. Segundo Maarten

Jansen, as serpentes seriam um dos animais caracteristicos do nahualismo. Tanto a serpente
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emplumada (que esté relacionada a nossa segunda categoria andlitica), quanto a xiuhcoatl, a
serpente de fogo (relacionada a nossa primeira categoria analitica dos yaha yuhui) seriam
nanahualtin poderosos, que podiam voar e seriam representativos dos poderes do sacerdote-
xamanico, como nomeado por Jansen®”’.

No entanto, gostariamos de destacar mais dois aspectos. Primeiro de que as
transformacfes em serpentes, ou 0 uso dos atributos dos yaha yahui, aparecem nos cédices
em contextos de interacdes com ndo humanos, como 0s casos das entidades Nove Erva e
Nove Cana, ou 0os homens de pedra, habitantes da idade passada, por exemplo. Seres ou
agentes que pertencem a diferentes planos, inicialmente ndo humanos, mas que exercem
papéis politicos no cosmos e sdo fundamentais nas narrativas do passado mixteco. Outro
aspecto que deve ser considerado é o da transformacdo de humanos em figuras de predacao
para desenvolver a atividade comunicativa do nahualismo, tais como as serpentes:
manifestadas em serpentes emplumadas ou de fogo, nanahualtin poderosos e por isso,
potencialmente perigosos e que nessa forma podiam interagir diretamente com outras figuras
ancestrais poderosas. O nahualismo, portanto, tanto nas figuras dos yaha yahui ou de outros
agentes que passam por transformacdes corporeas, parece ser um fenbmeno que relaciona
figuras pertencentes a tempo e espaco distintos. E, para tal comunicacao, a transformacao da
forma antropomorfa em zoomorfa, ou a préatica do transe, para a transcendéncia desse aspecto
corporeo, Sao necessarias.

A partir das representacdes do nahualismo analisadas nos codices mixtecos e de seus
contextos narrativos de aparicdo, tal conceito em nossa pesquisa ndo mais figura apenas como
uma préatica de transformacdo de corpos ou de préaticas extaticas e de transe. Apesar de
podermos identificar as representacfes de episddios de nahualismo através de representacdes
de transe, uso de alucindgenos ou de transformacdes corporeas reversiveis e intencionais, nos
importa, sobretudo, a finalidade da pratica. Assim, o nahualismo, nos cddices mixtecos, pode
ser considerado como uma forma privilegiada de comunicacdo e interagdo direta entre
humanos e ndo humanos e suas diferentes posi¢des no cosmos. Ou seja, mais do que uma
pratica de transformac&o, o nahualismo é uma capacidade de comunicacao e interagdo entre

humanos e ndo humanos?’®.

27T C£.JANSEN, Maarten. Op cit, 1997. p. 76

278 Tal conceitualizacdo em muito se assemelha ao conceito de nahualismo defendedido por Navarrete Linares:
“el nahualismo puede ser comprendido como uma técnica de mediacion y comunicacién entre los planos
césmicos(...) permite que un ser se transforme en outro ser de naturaleza diferente, o perteneciente a un nivel
césmico diferente, abre un canal de comunicacion y accion que rebasa el ambito de la accién normal de esse ser
y le permite actuar en otros planos cosmicos.” NAVARRETE LINARES, Federico. Op cit, 2000. p. 165.
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Na Mesoamérica, tal capacidade era aplicada em diversos cenarios, tendo uma ampla
gama de usos politicos. Tais usos podem ser conhecidos a partir de fontes amerindias, sejam
pré-hispanicas ou coloniais, mas também através de fontes produzidas por missionarios e
cronistas. Como proposto por Federico Navarrete Linares, em uma analise diacronica dos
usos politicos do nahualismo®”® na Mesoamérica, tal fendmeno poderia ser utilizado para
exercer poder ou para se opor a ele. Podia ser exercido para curar ou adoentar e ser uma
pratica ora publica e oficial, ora uma atividade secreta e perseguida, segundo a ordem social

estabelecida.

3.3 Nahualismo & xamanismo

O uso do conceito de xamanismo para explicar determinados aspectos da cultura
material mesoamericana ndo é inédito dentro dos estudos de Histdria da Arte e Antropologia
da Mesoamérica. Desde pelo menos a década de 1960, diversos autores argumentam que 0
Xamanismo, como pratica ligada ao consumo de alucindgenos e seu conseguinte éxtase,
influenciava a producdo artistica de certas regides, como Asia e América, e que tal fato
explicava as similaridades entre a cultura material advinda de tais contextos®®°.

Desde entdo, varias criticas tém sido feitas, inclusive aquelas que defendem que o uso
do conceito do xamanismo em uma éarea fortemente hierarquizada como a Mesoamérica
excluia os fatores politicos da analise sobre o material mesoamericano em detrimento de uma
visdo idealizada, religiosa e apolitica sobre o mundo amerindio®*. Ou mesmo, as criticas que
vem sendo feitas a adogdo de conceitos exdgenos a experiéncia mesoamericana, como o de
xamanismo, para explicar contextos mesoamericanos sem uma anélise prévia®®.

O que defendemos nesse trabalho é que, justamente, a comparacao entre nahualismo e
xamanismo pode ser valida, ndo do ponto de vista das praticas que estdo envolvidas nesse
fendbmeno mais amplo — como o uso de substancias alucindgenas, o transe e o0 éxtase — mas
sim, como ponto de partida para entender o forte componente politico em que ambas se

baseiam, ou seja, em seu destacado papel como técnica da cosmopolitica amerindia. Além

2% cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Op cit, 2000.

280 Cf. KLEIN, Cecilia et all. The role of shamanism in Mesoamerican Art: a reassessment. In Current
Anthropology, vol 43, n.3 (jun/2002), pp 383-419.

281 Qutro problema residiria na conceitualizacio muito abrangente do termo xamé, que seria frouxa a ponto de
comportar quase qualquer figura de poder na Mesoamérica. E que, portanto, o conceito de xamanismo como
usado na cultura material mesoamericana, careceria de uma conceitualizagdo mais rigida, ou do abandono dessa
categoria em detrimento de conceitos locais. Cf. Ibidem.

%82 MARTINEZ GONZALEZ, Roberto. Lo que el chamanismo nos dejo: cien afios de estudios chaménicos en
México y Mesoamérica. Anales de Antropologia, 41-11, 113-156, 2007.
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disso, acreditamos que ambos os fendmenos, quando analisados de maneira contextual,
podem demonstrar usos politicos mais verticais ou mais horizontais, segundo o periodo e a
sociedade analisada. Nao usaremos essa comparacdo afim de defender o nahualismo como
uma variante do xamanismo amazonico, tipico de sociedades anismistas, mas sim, usaremos o
xamanismo amazoénico como ponto de partida para o entendimento do nahualismo
mesoamericano como uma cosmopréatica, e que permita analisd-lo além de sua conhecida
formulacdo como simbolo de poder®.

Para isso, nos valeremos, primeiramente, das formulagcdes acerca do xamanismo
amazonico como tratado na obra de Hugh Jones e Viveiros de Castro, para em seguida pensar
nos usos politicos do nahualismo em alguns casos do pds-classico mesoamericano.

Hugh Jones®®* a partir da etnologia do noroeste amazonico propde uma divisdo
analitica entre duas modalidades de xamanismo na Amazdnia, ou tipos ideais de xamanismo.

O primeiro, 0 xamanismo vertical, seria caracterizado por conhecimentos esotéricos
transmitidos dentro de uma pequena elite de especialistas, mais caracteristicos de sociedades
complexas e com diferenciacdo social interna. Esse tipo de xamanismo, apresentaria menos
énfase nas atividades da caca e da guerra. Tampouco em suas praticas estariam envolvidas
atividades como o transe ou a possessao, caracteristicas de um xamanismo horizontal.

J& o xamanismo horizontal, segundo Hugh Jones, estaria relacionado a sociedades
mais igualitarias, com forte énfase nas atividades de guerra e caca, onde a figura do xama
aparecia de forma mais democratica e também com menos prestigio ligado a essa posicao, em
contraste aos xamds do tipo vertical. O xamanismo horizontal também envolveria o uso
relativamente livre de alucindgenos e uma mitologia pouco elaborada, se comparadas aos
conhecimentos do xamanismo vertical 2%

A contribuicdo das proposi¢Ges de Hugh Jones ndo reside somente na divisdo entre
dois xamanismos em tipos analiticos ideais, mas também que esses tipos aparentemente
distintos de xamanismo poderiam ocorrer de maneira concomitante nas sociedades indigenas

do noroeste da Amazoénia, como 0s povos Bororo e Tukano. Essas variantes do xamanismo

283 Entendemos que o passo mais logico seria entender o nahualismo também através das sociedades atuais da
regido que antigamente foi a Mesoamérica, nos utilizando das etnografias produzidas sobre a regido. Entretanto,
uma analise pormenorizada dessa documentacgdo etnogréfica, extrapolaria em muito os objetivos e possibilidades
temporais de uma dissertacdo de mestrado, na qual os codices foram utilizados como fontes primarias e nao
utilizariamos essas etnografias como meras ilustragdes. Por isso, partimos dos codices para discutir o nahualismo
como categoria antropoldgica relacionando-o a outra categoria antropoldgica, a de xamanismo, como
reformulado a partir da etnografia das terras baixas sul-americanas.

284 Cf. HUGH-JONES, Stephen. Shamans, Prophets, Priests and Pastors. In: THOMAS & HUMPHREY (eds.)
Shamanism, History & the State. Ann Arbor: University of Michigan Press, 1996. pp. 33-75

%85 |bidem. pp 32-33.
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poderiam estar condensadas na figura de uma mesma pessoa, ou aparecer separadas, em mais
de uma pessoa. Essas configuracfes distintas parecem envolver também certo grau de tenséo
politica e elementos contraditorios, interligados a principios cosmologicos abstratos e mais
complementares.?®®

A partir desta distingdo entre um xamanismo horizontal e um vertical, proposta por
Hugh Jones, Viveiros de Castro propde uma linha de fuga ou uma terceira forma de

1. Ou seja, seria uma terceira forma de relagéo, que ndo

Xamanismo, 0 Xxamanismo transversa
seria redutivel aos termos do contraste lévis-straussiano de totemismo e sacrificio®®. O
xamanismo, segundo Viveiros de Castro, deve ser entendido através do pano de fundo do
perspectivismo.

O perspectivismo se trataria da concepcdo amerindia, uma teoria cosmpolitica,
segundo a qual “0 mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e
ndo humanas, que o apreendem segundo pontos de vistas distintos”.”*® Tanto o animismo,
quanto 0 perspectivismo, estdo baseados na concepcdo de uma interioridade idéntica entre
humanos e ndo humanos. Mas, segundo o préprio Descola— que formulou o que é conhecido
hoje como animismo — é o perspectivismo que explica a diferenca entre humanos e néao
humanos®®. Tal diferenciacéo é dada através dos corpos desses agentes, ou seja, de seu ponto
de vista, manifestado através de seus corpos. Todo aquele capaz de ocupar um ponto de vista,
é também um agente. Assim, 0s seres de cada espécie se véem como humanos para si mesmos,
mas ndo sao vistos como humanos para outros. O que diferencia 0s seres ndo seria tanto o
que € visto, mas como € visto.

E nesse contexto que o xama atua, passando de um ponto de vista a outro, se
transformando em animal para transformar o animal em humano, ou seja, adotando sua
perspectiva. Os xamds (de cada espécie) ao adotar a perspectiva de corporalidades de outras
espécies desempenham o papel de diplomatas cosmopoliticos, operando na zona

interespecifica. Para Viveiros de Castro, 0 xamanismo estaria mais proximo do sacrificio, se

2% Ihidem

281\/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Xamanismo transversal. Lévi-Strauss e a cosmopolitica amazonica. In:
Lévi-Strauss: Leituras brasileiras. QUEIROZ & NOBRE (org.) Editora UFMG, Belo Horizonte, 2008. p. 102
288 O totemismo postularia homologias entre duas linhas paralelas, por exemplo, entre espécies naturais e grupos
sociais, estabeleceria relacfes do tipo formal e reversiveis entre essas duas séries de diferencas, sendo, portanto,
um sistema metaférico. Ja o sacrificio se trata de uma série continua e orientada entre dois pélos contrastantes,
por exemplo, humanos e deuses, através da qual é efetuada uma mediacao real e irreversivel. Cf. Ibidem. pp. 88
e 89.

*®V/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Op cit, 2002, p. 347.

** DESCOLA, Philippe. Beyond nature and culture. Translated by Janet Lloyd. The University of Chicago
Press. Chicago/ London, 2013. p. 139
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pensado através do contraste lévis-straussiano, pois também é da ordem da metonimia, e ndo
da metéafora. Mas, apontado pelo autor como uma das especificidades desse xamanismo
transversal é o fato de que o xam&@ amazo6nico é ao mesmo tempo oficiante e veiculo do
sacrificio. O xama é a propria vitima do sacrificio, capaz de passar pelo fluxo semiético entre

humanos e ndo humanos.?*

Ou seja, a0 mesmo tempo em que estd proximo a logica do
sacrificio, 0 xama ser o proprio veiculo do sacrificio o distanciaria dessa I6gica vertical.

O argumento de Viveiros de Castro nesse artigo € o de que xamanismo horizontal
seria exopratico, ou seja, voltado para o exterior do socius, enquanto o xamanismo vertical
seria endoprético, ou voltado para o interior da sociedade, atrelado ao surgimento de valores
sociais internos, tais como a ancestralidade e a hierarquia. Segundo Viveiros de Castro, nas
terras baixas da América do sul o xamanismo horizontal ou a exopraxis seria anterior ao
vertical (endopraxis). E que mesmo no caso de formacgdes do tipo mais hierarquico (como
aquelas do noroeste amazonico, estudadas por Hugh Jones) a exopraxis funcionaria como
espécie de residuo cosmoldgico, que blogueia a constituicdo de chefaturas ou Estados de
interioridade metafisica acabada. > O sacerdécio e 0 xamanismo vertical (sacrificio)
assinalariam a captura do xamanismo pelo Estado e o fim do papel cosmoldgico do xama.?*®

A partir dessa definicdo de xamanismo transversal de Viveiros de Castro, e ao
mesmo tempo, pensando nos xamanismos horizontal e vertical como tipos ideais, que podem
se conjugar de diversas maneiras, como proposto por Hugh Jones, talvez seja possivel uma
comparagdo dos grupos mesoamericanos, através do nahualismo, ao xamanismo amazonico.
Ou seja, tanto o xama, quanto o homem-nahualli desempenham o papel de diplomatas
cosmopoliticos, atuando através da adocdo de formas de outras espécies® e, portanto, suas
capacidades e habilidades. Combinando praticas horizontais (ou transversais) como o
nahualismo, com préaticas verticais, tal qual o sacerddcio mesoamericano. Talvez a
emergéncia dos sacerdotes (xamanismo vertical) ndo tenha obliterado por completo a
cosmopolitica exercida pelos nahualli, e mesmo as formagbes hierarquizadas com
governantes como expressdo maxima da diferenca, ndo sejam sociedades de interioridade

metafisica totalmente acabada.

#y/IVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Op cit, 2002, p. 347.

2% |bidem. Pég. 100

*% |bidem. pp. 99-101

%0 xama amazonico, ao adotar outras corporalidades, também adotaria a perspectiva desses outros entes ou
espécies ndo humanas, uma das prerrogativas basicas do perspectivismo. No entanto, nas fontes pré-hispanicas,
mais especificamente como viemos analisando nos codices mixtecos, ndo é possivel determinar, somente através
dessas representacfes, se 0s nanahualtin também adotavam outra perspectiva.
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Uma das maiores criticas as tentativas de comparagdo entre a pratica do nahualismo
mesoamericano e 0 xamanismo amazénico é aquela dos usos politicos dessa pratica de
comunicacdo entre planos (nahualismo) dentro de sociedades hierarquizadas, ou seja, do

nahualismo utilizado como discurso de poder®®

. Devido a grande diversidade de cenarios e de
individuos que eram nanahualtin na Mesoamérica, o termo xama se tornaria tanto impreciso
em vista dos termos nativos, como também incorreto se levarmos em conta as diferengas entre
0s contextos politicos mesoamericanos e amazonicos.>*

Para projecdo dos usos politicos da pratica do nahualismo no periodo pos-classico
sdo numerosas as fontes. Na regido sob influéncia dos mexicas é notavel que o nahualismo
tenha funcionado tanto como simbolo de poder e demonstracdo de for¢a dos nanahualtin,
muitas vezes tornados sacerdotes a servico dos tlatoque®®’, mas também figurava como
resisténcia e oposicdo ao poder estabelecido na regido tornando-se uma espécie de préatica
clandestina, na qual os homem-nanahualtin podiam figurar até mesmo como lideres de grupos
subordinados ao dominio mexica, mas sempre resistentes e contrarios a essa dominagéo.

Segundo Navarrete Linares, o0 dominio mexica ndo suprimiu a pratica do nahualismo
para nao prescindir dos poderes comunicativos da pratica, mas tentou incorpora-la
institucionalmente. Um dos principais perigos a politica expansionista mexica era justamente
0 caradter carismatico do poder dos nahuales, que desobedeciam aos poderes
institucionalizados que seguiam principios de sucessdo dinastica. Os nahuales dependiam de
fatores aleatérios como sua data de nascimento ou as caracteristicas excepcionais de um
individuo.”® Como proposto por Calavia Séez>®, até mesmo o canibalismo entre 0s mexicas
havia se tornado um elemento regular e bem regrado, controlado por sacerdotes e pela
aristocracia, na tentativa de fixar as possibilidades de transformacéo, tipicas do pensamento

300

selvagem". Ou seja, 0 aparato institucional mexica tentava implantar um modo consciente de

domesticacdo de uma cosmologia selvagem. O canibalismo mexica ndo seria um residuo

2% Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Op cit, 2000.

2% para uma critica ao uso do conceito de xamanismo na regido da Mesoamérica, desde a década de 1960. Cf.
KLEIN, Cecilia et all.Op cit, pp 383-419.

27 plural de tlatoani. Substantivo em nahuatl que designa, aquele que tem a palavra. Assim eram denominados
0s governantes mexicas, os chefes dos altepeme.

2% Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Op cit, 2000.P4g. 170 e 171.

2% Cf. SAEZ, Oscar Calavia. O canibalismo asteca: releitura e desdobramentos. Revista MANA 15 (1) 31-57,
20009.

*% Como proposto por Levi-Strauss em sua obra “O pensamento selvagem”. O pensamento selvagem nio é um
pensamento de povos primitivos, em contraposicdo a civilizagdo moderna e o pensamento cientifico, abstrato.
Mas sim, o pensamento em estado de livre-exercicio.
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cosmoldgico portanto, mas uma tentativa de domesticacdo das relacbes do tipo presa-
predador.®*

Tanto na regido maia no periodo classico quanto na regido mixteca no pos-classico,
as praticas de comunicagdo do nahualismo eram desenvolvidas pelos proprios governantes.
Ou seja, ndo era uma exclusividade de sacerdotes ou oficiantes especializados somente na
pratica de sacrificios e oferendas. As regiGes maia e mixteca, por exemplo, eram
caracterizadas por uma politica multipolarizada, menos centralizada na figura de um sé
altepetl ou confederacdo politica como a experiéncia do Centro do México e dos mexicas.
Sendo numerosos 0s centros de influéncia politica, mas com um raio de influéncia bem menor,
configurando uma verdadeira dispersdao de cabeceras politicas, centro comerciais ou
religiosos. Apesar de possuirem do ponto de vista material e cultural muitas semelhancas em
suas respectivas regides, tanto maias, quanto mixtecos ndo presenciaram longos periodos de
unificacdo politica, ou seja, periodos de longa dominacéo politica de um senhorio sobre toda a
regido. Dessa maneira, cada yahuitayu ou cah, estava sempre em conflitos com povoados
vizinhos, apesar da tentativa de manutencdo no poder de certas linhagens (mixtecos) ou
dinastias (maias). Nessas regifes, os governantes ndo podiam prescindir de sua posi¢do de
chefe de guerra ou de suas qualidades nahualisticas e carismaticas, sendo também iniciados
em praticas rituais desde sua juventude, como relatam diversas fontes pré-hispancias e
coloniais. Alonso Zamora ao examinar algumas estelas maias do periodo Classico, propde que
0s governantes indigenas eram poderosos devido a suas acles rituais, transformacdes
ontoldgicas e pela construcdo de seu proprio poder. Dessa maneira, essas acdes ndo apenas
representavam simbolos de poder, mas o construiam®%.

O nahualismo no contexto mesoamericano tem seu uso politico muito diversificado
segundo a regido e periodo em que se encontra. Mas é muito comum a critica ao uso do
conceito de xamanismo para a analise do nahualismo mesoamericano. O fenbmeno do
nahualismo vem sendo considerado como de uso propagandistico no seio do poder
estabelecido pelos governantes. A presenca de entidades ndo humanas, animais e vegetais que
fazem parte dos relatos histéricos desses povos normalmente sdo analisados através do
bindmio dicotdmico de “mito” e “histéria”. Ou seja, tudo que se relacione a personagens nao-

humanas é considerado quase sempre como fruto de uma mentalidade mitica, ndo na acepcao

%0LCf. SAEZ, Oscar Calavia. O canibalismo asteca: releitura e desdobramentos. Revista MANA 15 (1) 31-57,

20009.

302 ZAMORA, Alonso. Deciphering ontologies: Divination and “infinition” in classic maya inscriptions. In:

Revista de Antropologia. On line, S&o Paulo. v.59, n.3, Universidade de S&o Paulo, 2016: 73:89.
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cosmoldgica do termo, mas lido na chave da propaganda politica ou simbolismo. Entendemos
que o forte componente ideoldgico, que guiava a confeccdo e uso de manuscritos como 0s
codices, por exemplo, fontes centrais dessa pesquisa, € um dos passos necessarios para
entendermos 0s usos politicos dos manuscritos e de seus conteddos, como as representacdes
do nahualismo, as quais buscamos apresentar nesse capitulo. No entanto, os usos politicos dos
manuscritos como discursos de poder ndo esgotam as possibilidades de analise do contetdo
dos codices.

Acreditamos que o nahualismo e suas representacfes facam parte desses relatos
sobre o passado, pois esses relatos revelam uma concepgdo de historia, que inclui a agentes
ndo humanos justamente por sua participacdo politica, sem a qual, a politica mixteca ndo
poderia ser adequadamente caracterizada. A representacdo do nahualismo, portanto é
sintomatico das praticas politicas mixtecas e os diversos agentes envolvidos nelas. O
nahualismo seria uma das formas de relacdo entre humanos e ndo humanos nos codices,
privilegiadamente cosmopolitica, mas que, a0 mesmo tempo, ajudavam a construir o poder
dos governantes mixtecos.

O nahualismo como uma espécie de agéncia xamanica>®, na acepcéo cosmopolitica
do termo, ndo foi ainda devidamente considerada para a regido mesoamericana, marcada pelo
forte carater hierarquizado de suas populacdes ***. Se, por um lado, as populacBes
mesoamericanas sdo tao lidas sob a 6tica do Estado e do poder coercitivo e qualquer préatica
de contra-poder ou de relacionamento com ndo humanos, como o nahualismo, €
conceitualizada dentro dessa logica, por outro lado, as populacGes indigenas sul americanas
foram, durante muito tempo, marcadas como lugar da ndo politica, como apoliticas, devido a
auséncia de um poder institucionalizado.

Como resposta a esse suposto vacuo politico, deixado pela auséncia de poder
coercitivo nos grupos indigenas sul americanos, é notavel o trabalho de Pierre Clastre®®, que,
de forma resumida aqui, propde que as sociedade indigenas ndo seriam sociedades sem

Estado, definidas por uma logica de auséncia, ou caréncia de uma metafisica estatal, mas que

%03 Aqui utilizamos agéncia xamanica como proposto por Sztutman. Dessa maneira, essa agéncia ndo é exclusiva
de um individuo do grupo, mesmo que os xamds aparecam como mediadores por exceléncia, agentes de uma
cosmopolitica. A nocdo de agéncia xamanica ¢é utilizada por Sztutman em detrimento de “poder xamanico” ou
“saber-poder xamanico”. Sendo a capacidade de agdo e transformagdo de um sujeito, potencializadas pelas
relagdes mantidas com agentes ndo-humanos, invisiveis do cosmo. SZTUTMAN, Rentato. O profeta e o
principal. EDUSP, S&o Paulo, 2012. P4g. 454.

%% para uma leitura de alguns relatos de criagdo mexica através dos conceitos de cosmopolitica e xamanismo Cf.
NAVARRETE LINARES, Federico. Entre a cosmopolitica e a cosmohistoria; tempos fabricados e deuses
Xamas entre os astecas. Revista de Antropologia. On line. v.59, n 2, 2016.

05Cf. CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado [1974]. Cosac Naif, S&o Paulo, 2003. Tradug&o ao
portugués por Theo Santiago.
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estas teriam mecanismo de regulagdo politica contra o Estado, como a guerra, ou chefes
despojados de poder coercitivo. Estas sociedades, enfim, operariam através de uma I6gica de
negacdo politica do Estado. Em uma releitura da obra de Clastres, Viveiros de Castro chega a
afirmar que o perspectivismo e a cosmologia contra o Estado, pois o efeito global da
inexisténcia de um ponto de vista cosmoldgico Unico, transcendente e da disseminagdo da
306

agéncia no universo, € a propria objecdo ao ponto de vista politico unificante
Estado.

, OU seja, 0

Como é possivel entdo entender processos de diferenciacdes internos, a criacao de
uma interioridade, nunca completa, nos contextos indigenas sul-americanos? Uma das
tentativas inspiradas pelo trabalho clastriano pode ser notado no trabalho de Renato

Sztutman®”’

. O autor propde, em seu estudo acerca dos tupis histdricos, entender 0s processos
de diferenciacdo, ou de uma ténue representacdo politica através das figuras dos guerreiros e
profetas tupis. Formas politicas, que de forma alguma teriam se cristalizado ou teriam sido
completados na regido das terras baixas sul-americanas. A proposta do autor € analisar 0s
processos de magnificacdo do guerreiro e dos xamds, os profetas. Como esses processos
ocorreriam nos grupos tupis quinhentistas, mas também que correlagdes existem entre esses
processos ¢ “individuos” magnificados dos grupos tupis quinhentistas, ou histéricos, e grupos
indigenas analisados pela etnologia atualmente, ou em um passado recente.

No caso da magnificacdo dos guerreiros, Renato Sztutman nota a centralidade do
ritual antropofagico na producdo de pessoas e coletivos, ou seja, o ritual era capaz de
desencadear movimentos centripetos. Mas o ritual também poderia desencadear movimentos
centrifugos, a dissolucdo de pessoas ou grupos. Assim, o ritual nos grupos tupis engendrava
forcas opostas, tanto instaurando ordens, bem como acelerando a entropia ou a
descentralizacdo politica. Segundo Sztutman, sem perigo nada poderia acontecer>®®,

Pensando de maneira inversa, seria possivel pensar que, se a cristalizacdo de
diferencas nas terras baixas da América do Sul sdo sempre ténues, breves e historicas, e
portam um conjunto de forcas opostas, poderiamos pensar na agao politica dos nahualli na
Mesoamérica também como portadoras de movimentos centripetos e centrifugos? Ou seja, a
pratica do nahualismo figurando dentro de institui¢6es politicas hierarquizadas sendo por elas

cooptadas, mas, a0 mesmo tempo, podendo atuar contra elas? N&o permitindo uma completa

%6Cf VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Posfacio. In: CLASTRES, Pierre. Arqueologia da Violéncia.
CASACNAIF, 22 Ed, S&o Paulo, 2011. p. .356

%7 ¢f. SZTUTMAN, Rentato. O profeta e o principal. EDUSP, Séo Paulo, 2012.

3% |hidem. p.193.



142

verticalizacdo na figura do sacerdote mesoamericano. Acreditamos que essa ambiguidade,
presente nos usos politicos da prética dos nahualli, também pode proporcionar aproximacgoes
entre a Mesoamérica e outras partes da America Indigena, distanciando as sociedades
mesoamericanas do modelo ideal de Estado e transcendéncia propostos a ela por muitos
estudiosos, e que engessaram por muito tempo a possibilidade de compreensdo das fontes
indigenas, sendo taxadas como propagandisticas ou inverossimeis.

Ou seja, acreditamos que o nahualismo e 0 xamanismo possam ser comparados através
de trés aspectos centrais: 1— como préaticas ou capacidades de comunicacao entre humanos e
ndo humanos, caracteristicas da cosmpolitica amerindia 2— que podem ser usadas como
simbolos de poder (Mesoamérica) ou forma de representacdo ténue (Terra Baixas), gerando
movimentos centripetos, ou centrifugos, como a profetismo tupi nas Terras Baixas, ou a
resisténcia ao poder dos mexicas e espanhois, no caso mesoamericano. 3 — Por fim, que essas
dindmicas geradas por usos politicos, aparentemente contraditorios (item 2), fariam parte da
realidade das sociedades indigenas, que ndo podem ser pensadas como tipo ideais, mas uma
combinacdo, um gradiente entre horizontalidade e verticalidade, como idealizado por Hugh
Jones.

De forma resumida, propomos a hip6tese de que o nahualismo e xamanismo figuram
como cosmopraticas ou a capacidade de comunicacdo e interacdo entre humanos e nao
humanos. Dotadas de usos politicos, a principio contraditérios, mas que ditam movimento
pendulares na regido amazénica e geraram diversas tensdes politicas na Mesoameérica.

Alguns autores ja discutiram as diferencas e semelhancas entre nahualismo e o
xamanismo de tipo amazdnico, mas como praticas indiciarias de sistemas ontoldgicos
distintos. Ao analisar alguns aspectos da sociedade nahua do Centro do Meéxico, Philippe
Descola compara brevemente os fendmenos do nahualismo e do xamanismo>*. Segundo
Descola as duas atividades seriam incompativeis, pois, cada uma delas, seriam sintomaticas
de regimes ontoldgicos distintos: 0 nahualismo seria caracteristico de sociedades analdgicas™",

por se tratar de uma possessdo, enquanto 0 xamanismo, seria tipico de sociedades animistas®,

09Cf. DESCOLA, Philippe. Beyond nature and culture. Translated by Janet Lloyd. The University of Chicago
Press. Chicago/ London, 2013.

%19 para Descola, o analogismo seria a reconsideracdo do totemismo em seus aspectos especificamente
ontologicos. Assim analogismo é: “ uma maneira de identificacdo que divide todos os seres através de uma
multiplicidade de formas, esséncias e substancias separadas por pequenas distingBes e, algumas vezes,
organizadas em uma escala graduada que, dessa maneira, torna possivel a recomposicdo do sistema de
contrastes iniciais em uma rede densa de analogias. Ibidem. p. 201 Tradugdo minha.

311 Segundo Descola, 0 componente mais basico do animismo seria a atribuicdo, feita por humanos & nio
humanos, de uma interiroridade idéntica a sua. Diferenciando-se através de sua fisicalidade, ou seja, de seus
corpos. Ibidem. p. 130.
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tratando-se de uma transformagdo corpérea. Para a definicdo do nahualismo como uma
possessao, Descola baseia-se nas proposicOes de LoOpez-Austin acerca dessa problemética
mesoamericana. Para Lopez Austin o nahualismo seria a capacidade de certos homens em
exteriorizar uma de suas entidades animicas, o ihiyotl, a fim de introduzi-la no corpo de outro
ser, sendo portanto, uma espécie de possessdao segundo o autor. Assim, para Descola, 0
nahualismo seria incompativel com praticas do xamanismo, pois, no xamanismo, ndo haveria
a divisdo da alma dos xamas, apenas a transformacéo de seus corpos com a finalidade de que
essa transformacdo e adocdo de outra perspectiva abra um canal de comunicacao
interespecifica, ou seja, entre espécies. Enquanto o nahualismo seria a fragmentacdo da
interioridade do homem-nahualli e a introdugdo de uma entidade animica, contra a vontade do
novo portador ou ser possuido.

Uma das criticas possiveis a incompatibilizacdo entre nahualismo e xamanismo, seria
justamente da consideracdo do nahualismo como uma espécie de possessao por Lopez Austin.
O autor define o homem-nahualli como aquele que tem a capacidade de externalizar
voluntariamente sua entidade animica do ihiyotl. Essa constatacdo vem do nome dado por
nahuas da parte norte de Puebla e do povo Cuicateco de Oaxaca, a uma das trés entidades
animicas, mais especificamente o ihiyotl. A essa entidade, ambos os povos citados, nomeiam
nagual. Mesmo que os Cuicatecos ndo sejam povos de fala nahuatl, usam o termo nagual
como empréstimo para designar tal entidade.

Apesar da grande contribuicdo de Lopez-Austin para o debate acerca do nahualismo, a
caracterizacdo de tal fendmeno como possessdo gera alguns questionamentos. O primeiro
deles seria justamente sobre a polissemia do termo nagual (nahual/nahualli). Suas acepcoes
mais comuns referem-se, em tempos pré-hispanicos e coloniais ao mago transformista
(homem-nahualli), ou ao ser em que tal mago se transforma. Na época contemporanea, o
termo nagual ou nahualli, se refere também, muito comumente, mesmo entre povos gque nédo
falam nahuatl, a uma entidade companheira ou alter-ego, sobre a qual discutimos no inicio
desse capitulo como sintomaticos do tonalismo. Ou seja, ndo sabemos se entre todos 0s povos
entre 0s quais encontramos referéncias ao nahualismo, existe a crenca nas trés entidades
animicas como concebidas entre os mexicas. E se o fenbmeno do nahualismo seria
considerado, mesmo pelos especialistas dessas sociedades, como uma possessdo, em
detrimento do carater de metamorfose da técnica do nahualismo.

O segundo problema que encontramos ao relacionar o nahualismo a uma espécie de
possessao é, justamente, que essa definigdo acaba por excluir a cultura material indigena pré-

hispanica. As diversas representacdes que tém sido interpretadas como manifestacdes do
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nahualismo, tendo em vista a iconografia de maias, olmecas ou mixtecos, por exemplo,
combinam elementos antropomorfos e zoomorfos — por vezes a representacdo de uma
composicdo de mais de uma espécie animal — e reforcam o carater de transformacéo,
centrada na metamorfose de corpos, ou obtencdo dos atributos de determinados seres nédo
humanos, mais do que uma possessao sobre os corpos desses, como defendido por Lépez-
Austin. As fontes coloniais de missionarios e cronistas, apesar de também relacionarem o
nahualismo ao transe e consumo de alucinégenos, normalmente relacionam o termo nagual ao
ser que possui a capacidade de transformacgédo ou metamorfose de seu corpo, seja uma deidade,
como Tezcatlipoca, ou um homem, um sacerdote, comandante ou governante indigena.

Portanto, ao tentar caracterizar o nahualismo como um fenémeno tipico de sociedades
analogistas, enquanto o xamanismo seria tipico de sociedades animistas, autores como
Descolas, acabam por desconsiderar as representacfes desse fendmeno nas fontes indigenas
mesoamericanas. A intencdo desse capitulo foi justamente partir de representacdes do
nahualismo, para contriuir para seu debate além de simbolo de poder, sem pensar nessas
representacdes enquanto praticas sistomaticas de sistemas ontologicos analogistas, mas sim,
enguanto uma pratica ou técnica cosmopolitica e, dessa maneira, sem considerar a possivel
dicotomia instaurada entre sociedades analogistas e animistas por Descolas e outros autores.
Ao compararmos nahualismo e xamanismo como ténicas da cosmopolitica indigena, essa
consideragdo do nahualismo como técnica, e ndo como um sintoma de sociedades analdgicas,
nos permite pensar em seus Usos mais verticais ou horizontais, segundo o contexto histérico
analisado.

Entretanto, como privilegiamos a comparagdo com o xamanismo, como reformulado a
partir da antropologia das terras baixas sul americanas, também se faz necessario apontar as
diferencas entre tais formulacdes ou fenémenos, pois 0 nahualismo ndo deve ser analisado
como uma mera derivacdo de um xamanismo, mas como uma técnica especifica dos contexto
mesoamericanos.

Cabe ressaltar que uma das maiores diferencas entre o0 nahualismo mesoamericano e o
Xamanismo amazonico reside na capacidade dos nanahualtin de se transformarem em
fendmenos da natureza, tais como chuva, vento ou tornado. Praticas que desconhecemos no
Xxamanismo amazonico, centrado nas relagdes do tipo caca-presa e na importancia da

transformacdo em animal®*2. Outra diferenca seria que, através do nahualismo, certos homens

312 Alguns especialistas mesoamericanistas apontam como diferenca entre nahualismo e xamanismo, que no
nahualismo, diversos entes podiam se utilizar dessa pratica, como deuses, espiritos, etc, e ndo somente humanos.
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podiam controlar os elementos naturais, tais como chuva ou granizo. Esse tipo de episddio é
relato em diversos processos contra indios idolatras do periodo colonial. Outras fontes
coloniais, que tratam do passado pré-hispanico, também relatam a capacidade dos homens-
nahualli, quando transformados em animais, de ir ao passado, ou sua capacidade de predizer o
futuro.

Outra questdo central é se o nahualismo, da mesma forma que o xamanismo
amazonico, se trata de uma técnica de adocdo de outra perspectiva. Somente através da
analise de representacGes dos codices mixtecos, ndo é possivel afirmar se as transformacoes
em yaha yahui ou outras formas animais, garante ao ente transformado uma nova perspectiva,
a daquele em quem se transformou, ou, se na verdade, ao transformar-se, obtém novos
atributos e poténcias que permitem a comunicacdo com outros entes poderosos. Resta,
portanto, entender através de outros tipos de documentacdo e talvez do estudo de outras

regides até que ponto essas ténicas se assemelham e se diferenciam.
3.4 Conclusdes

A guisa de conclusio, acreditamos que o fendmeno do nahualismo é um topico em
aberto dentro do debate entre 0s mesoamericanistas, pois este carece ainda de uma
conceitualizacdo que talvez ndo possa ser alcangada de maneira totalizante ou cabal, pois os
termos nahualli e tonalli, suas representacdes e referéncias ao nahualismo se transformam
substancialmente segundo dindmicas regionais, locais e principalmente, temporais. Ou seja, as
concepgdes acerca do nahualismo na época pré-hispanica e suas mudancas no periodo
colonial até os dias de hoje, apenas sdo apreensiveis através de analises contextuais. As
analogias entre fontes etnograficas e materiais pré-hispanicos tém iluminado diversas
questdes referentes ao estudo dos manuscritos pré-hispanicos e coloniais inicias mixtecos,
nossas fontes centrais de pesquisa — como a descoberta e deciframento de diversos
topdnimos — realizada por pesquisadores atentos ao fenémeno da disjuncdo®. Entretanto,
acreditamos que anélises contextuais (contexto de producgdo) e intertextuais (a organizacéo da

narrativa interna do manuscrito) dos codices, a partir de representacbes de questdes

No entanto, uma das consequéncias de se pensar 0 xamanismo pelo viés perspectivista é que a agéncia xamamica
é exercida ndo apenas pelos xamds humanos, mas pelas representantes cosmopoliticas de cada espécie.

*B Ou a identificacio da relacéo entre significado e significante. Certos elementos, seja um simbolo ou elemento
pictérico pode perdurar no tempo, mas a relagdo entre o significado e o significante pode mudar durante o
processo. Cf. OUDIJIK. Michel R. De tradiciones y métodos: investigaciones pictograficas. Desacatos, 27,
maio-agosto 2008.
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especificas, como o nahualismo, ndo apenas contribuem para o quadro geral e conceitual do
nahualismo, mas, principalmente, é revelador de concepgdes e aspectos sobre a sociedade que
0S produziu, em nosso caso, 0S Mixtecos.

O nahualismo, como representado nos codices mixtecos, demonstra a incluséo de
agentes ndo humanos tanto no pensamento politico quanto acerca do passado, portanto, no
pensamento historico na mixteca. Escolhi o tema do nahualismo para encerrar a dissertacéo
ndo para discuti-lo enquanto pratica magico-religiosa, com objetivos de reiteracdo do poder
exercido pelas elites através de um sistema de propaganda. Mas, nessa pesquisa, buscamos
entender tal fendbmeno a partir do ambito politico, ndo como propaganda ou reiteracdo do
poder coercitivo, fundamento mégico do poder, mas como uma maneira de se fazer politica,
ou seja, do nahualismo enquanto uma pratica cosmopolitica, pois criaria um canal de
comunicacdo transespecifico, entre humanos e ndo humanos. Acreditamos, no entanto, que
essas duas hipdteses tampouco sdo excludentes.

A capacidade de representacdo do governante mixteco frente a sociedade, néo
dependeria apenas das relacdes entabuladas com humanos, como casamentos e as guerras
intestinas e continuas na mixteca, mas também na conformacao de aliancas politicas e de sua
capacidade de comunicacao direta com ndo humanos, como ancestrais deidificados, espiritos
e outras entidades. O nahualismo seria uma dessas formas de relagdo privilegiada, mas néo a
Unica. Os codices mixecos nos ddo uma mostra da diversidade de técnicas comunicativas que
incluiriam oferendas, jogos de bola, sacrificios, entre outras, que revelam formas de interacdo
continua entre governantes e deidades. Assim, as concepg¢des de politica, poder e historia
passa pela importancia da agéncia também dos ndo humanos e nas diversas formas de
entabular relagdes com eles, algumas vezes de maneira horizontalizada, como nos mostra as
representacdes do nahualismo nos codices.

Nossa pretensdo aqui ndo é de propor um xamanismo do tipo amazdnico para a
Mesoamérica, muito menos de adotar o termo xama como um substituto para as categorias
nativas mesoamericanas, mas apenas de notar a presenca de praticas, em certos momentos
mais horizontais, como o nahualismo, que teriam sido utilizadas pelo poder politico, mas que
ao mesmo tempo poderiam se contrapor a ele. Essa aproximagdo entre nahualismo e
Xamanismo, enquanto cosmopraticas, ou praticas de transformacdo, que permitem
comunicacdo entre planos cdsmicos, traz consequéncias importantes. A primeira € que, desta
maneira, as sociedades mesoamericanas sejam vistas menos como contraponto as sociedades
das terras baixas, e de maneira mais complexa, combinando aspectos ou praticas mais

verticais ou mais horizontais em seu interior. Como defendido por Oscar Calavia Saez em
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sua andlise do canibalismo asteca, esse capitulo também prop&e a abordagem de um problema
classico mesoamericano, como “uma variante do mundo amerindio, afastando-se das légicas
feudais ou estatais europeias ”.3**

A segunda, que nos interessa igualmente nessa pesquisa, € de que o fenémeno do
nahualismo, sendo representado nas fontes pré-hispanicas como uma capacidade ou atributo
de governantes, nos leva a repensar a nogéo de poder nessas sociedades, como sendo somente
manifestacdo da coercdo e da propaganda, mas que incluiria a construcdo do poder do
governante por meio de ténicas e rituais, e ainda, através do contato com entidades nédo

humanas, que ndo séo sujeitadas a politica humana, mas que participam de forma ativa dela.

31 SAEZ, Oscar Calavia. Op cit, 2009. p. 51
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Conclusoes

Como mencionado na introducao, essa dissertacdo se dedicou centralmente a analisar e
compreender quais os papeéis dos agentes ndo humanos em narrativas genealdgicas, historicas
e cosmologicas mixtecas produzidas no final do periodo pré-hispanico e colonial inicial,
sobretudo daquelas figuras consideradas como deidades pelos estudiosos desses manuscritos.
Para alcancar esse objetivo foram analisadas as supostas deidades e suas acdes em quatro
codices mixtecos: Bodley, Selden, Vindobonense e Zouche Nuttall, manuscritos pictoglificos
produzidos a mando de elites indigenas mixtecas.

O que propusemos a partir da problematica das deidades nos codices mixtecos foi,
portanto, uma analise atraveés dos contextos da narrativa em que aparecem essas entidades
identificadas em outras fontes e por especialistas como deidades; e ndo a identificacdo e
separacgdo categorica entre humanos e ndo humanos, entre senhores e deuses. Dessa maneira,
pretendiamos demonstrar que, caso fosse existente algum tipo de diferenciacdo nas
representacdes de humanos e de ndo humanos, de governantes e de deidades, essa
diferenciacdo seria sempre ténue e circunstancial; e ndo radical e essencial, ou seja, ndo
existiria nas representacdes pictoglificas elementos compositivos distintos que remeteriam,
em conjunto, a dois tipos de entes ou agentes, que poderiam assim, ser facil e rapidamente
distinguiveis.

Um dos resultados principais, apresentado no capitulo 2, é que, justamente, somente
através da representacdo iconografica e pictoglifica ndo é possivel diferenciarmos claramente
governantes e deidades, o que, em ultima instancia, aponta para uma possivel nao-
diferenciacdo ontoldgica entre ambas as categorias no pensamento mixteca, pois ambos o0s
tipos de agentes atuam de maneira conjunta na etapa primordial da histéria mixteca, como
pode ser visto principalmente na narrativa do Cddice Vindobonense. Se existe certa distin¢do
entre os senhores histdricos, ou seja, entre os descendentes dos senhores que fundaram suas
linhagens, e os senhores da criagdo do mundo, as deidades, ela ndo é essencial, mas
contextual. Ou seja, conforme os codices representam a passagem do tempo em suas
narrativas, mudam as acOes e proeminéncia das figuras consideradas como deidades pela
historiografia, desde Alfonso Caso.

Aqueles personagens que eram representados como agentes de acgédo privilegiada
durante o inicio do mundo ou da idade atual continuam atuando, mas agora como oraculos e

envoltorios, nas narrativas dos cddices historico-genealogicos Bodley, Selden e Zouche
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Nuttall. As diferencas existentes entre governantes e deidades, portanto, parecem ser
construidas através das representacfes da passagem do tempo e da transformacao de algumas
pessoas em deidades em épocas posteriores ao inicio da idade ou mundo atual com sua
transformacédo em envoltdrios e sua atuacdo como oraculos.

Em outras ocasifes, entretanto, as diferencas entre deidades e governantes é
amenizada nessas narrativas, quando as agdes das supostas deidades sdo representadas nos
codices de maneira muito semelhantes aquelas empregadas para se referir a atuacdo dos
governantes. Ou seja, quando sdo representadas suas participacdes em ceriménias de
casamento e entronizagdo, bem como quando as deidades v&o a guerra.

As diferencas entre humanos e ndo humanos, ou governantes e deidades, somente é
perceptivel através dos contextos narrativos dos cddices, principalmente em episddios e
eventos que demonstram acgdes de técnicas comunicativas utilizadas nos contatos entre os dois
tipos de agentes.

Nos cadices, sdo representadas muitas técnicas comunicativas entre humanos e nao
humanos, entre os senhores governantes historicos e aqueles senhores que atuaram ampla e
privilegiadamente no inicio da idade atual. Sdo justamente as representacdes dessas agdes
comunicativas, como o nahualismo, que deixam transparecer alguma diferenca entre as duas
categorias de agentes, humanos e ndo humanos. Entretanto, deve ser ressaltado que nem todas
as técnicas utilizadas na comunicagdo com esses agentes cosmogonicos sao de indole vertical
e intermediada, ou seja, em que se faz necessario um veiculo ou um intermediario entre
homens e deuses.

No capitulo 3, analisamos as representacdes do nahualismo nos codices genealdgico-
histéricos mixtecos. Deduzimos que tais representacdes remetiam a uma técnica ou
capacidade comunicativa entre humanos e ndo humanos disposta de maneira horizontal. Ou
seja, onde 0s governantes mixtecos sdo representados sendo ao mesmo tempo o veiculo e o
oficiante de seu sacrificio, transformando seus corpos para abrir um canal comunicativo direto
com entidades ou poténcias diferentes de suas proprias. Assim, 0s proprios governantes sao
representados tendo seus corpos zoomorfizados, mudando sua aparéncia como representada
inicialmente nos caodices, para buscar a comunicagdo com poderosos oraculos, que haviam
inicialmente participado no inicio da idade atual. Essas representa¢cbes do nahualismo,
portanto, ndo estariam inseridas em uma logica de tipo sacrificial, ou de relagdes verticais
entre os entes humanos e sobre-humanos, onde o veiculo comunicativo ndo corresponde ao

oficiante do sacrificio.
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A tematica sacrificial e de relagbes caracterizadas por grandes assimetrias e
verticalidade entre os entes é to recorrentemente tratada nos estudos sobre a Mesoamérica
que, muitas vezes, grande parte dos agentes representados na cultura material indigena séo
automaticamente classificados como homens ou deidades, partindo de concepgbes de
inspiragdo judaico-cristd sobre o que seriam homens e deidades. Como vimos nesta
dissertagéo, tanto os governantes mixtecos quanto algumas entidades ndo humanas, segundo
nossa concepcao, como o proprio Sol, recebiam o titulo de yya, termo geral usado para
designar senhor. Além disso, ambas as categorias de agentes, governantes historicos e
senhores primordiais, eram nomeados por meio de nomes calendarios, como demonstram
algumas fontes coloniais sobre a regido da mixteca alta. E também, nos cddices mixtecos, 0s
senhores primordiais ou agentes na configuracdo da idade atual eram representados como
figuras antropomorfas e nomeadas por meio de nomes calendarios; enguanto que oS
habitantes ou a gente da época passada, tay fiuhu, representados como os homens de pedra,
aparecem de modo muito diferente dos senhores historicos e das deidades mixtecas, tanto por
sua configuracdo corporal como pelo fato de quase nenhum deles serem nomeados por meio
do calendéario. Dessa maneira, acreditamos que a atribuicdo do titulo de yya as entidades que a
historiografia tradicionalmente classifica como deidades ameniza as distingdes ontoldgicas
atribuidas as categorias de governantes e deidades.

Entretanto, ndo acreditamos que a amenizacdo na distincdo ontoldgica entre
governantes e deidades, ou a atribuicdo dos mesmos titulos aos senhores histéricos e aos
senhores primordiais, deva ser entendida como uma espécie de compartilhamento do carater
divino das deidades pelos governantes. N&o existem evidéncias cabais que aos governantes
mixtecos fosse imputada a condicdo de fiuhu, por exemplo. Nuhu é um vocébulo mixteco que
tem sido traduzido como terra, fogo e sagrado. No vocabulario de frei Francisco de Alvarado,
fiuhu € um termo que designa, de forma geral, seres ou coisas sagrados, empregado tanto para
os seres sagrados do mundo cristdo como para 0s do mundo mixteco. A categoria de fiuhu é
usada nos dicionarios coloniais para designar ao deus cristdo e, ao mesmo tempo, idolo ou
diablo, talvez a exemplo do que acontecera com a categoria de teotl entre os nahuas.
Acreditamos que a imputacdo da categoria de fiuhu aos governantes mixtecos, pela
historiografia, foi feita também parcialmente devido a que o titulo de yya também era
imputado pelos mixtecos aos seus senhores primordiais ou deidades. Ou seja, se 0s
governantes e deidades eram yya, também os governantes mixtecos poderiam ser fiuhu, ou

seres sagrados a exemplo de seus entes ndo humanos.
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Quando tratamos de amenizar as diferengas entre governantes e deuses, através da
categoria de yya ou senhor, nos referimos principalmente as entidades que participaram do
inicio da idade atual e foram transformadas em oraculos e envoltorios, que aparecem nas
narrativas mixtecas durante o que chamamos de periodo pos-classico tardio e colonial inicial.
Dessa maneira, exerciam papéis politicos importantes, quando, como envoltorios estavam
presentes nas fundagBes de linhagens. Igualmente, quando atuavam como oraculos,
influenciavam o destino e historia dos governantes. As histérias produzidas a mando das elites
dirigentes mixtecas revelam relagdes sociais, portanto, que vao além das sociedades humanas,
pois envolvem diretamente a outros grupos de seres, de agentes ndo humanos.

No entanto, é necessario ressaltar, como propds Maarten Jansen, que 0 uso da
categoria de yya para figuras de governantes, ancestrais e deidades demonstra também que
esses grupos eram vistos como muito distintos dos fiandahi, ou gente comum, tanto social
quanto politicamente. Além de deter os direitos sobre as melhores terras e receberem tributos
da gente comum, os yya possuiam muitos tragos distintivos do restante da comunidade:
diferencas de indumentaria, em sua alimentacdo e até mesmo em sua linguagem, vocabulario
e discurso, repletos de convencdes e metaforas, com uso de pronomes distintos de tratamento,
entre outros aspectos registrados em fontes e dicionarios coloniais. Os governantes se
construiam como senhores através de uma série de elementos comportamentais que, em
conjunto, os distinguiam da gente comum.

Entretanto, lembramos que, apesar do direito de governar ser um direito hereditéario
por linhagem, alguns governantes representados nos codices chegaram a governar sem serem
considerados hereditariamente yya. Lembramos brevemente do caso do governante e
conquistador Oito Veado Garra de Jaguar, que chegou a ser fundador de uma nova linhagem
em Tilantongo, ap6s uma série de conquistas e por, justamente, sempre consultar e se aliar a
agentes de grande poténcia politica, isto €, os oraculos, tais como Nove Erva, Nove Cana e 0
préprio Sol, chamado de Um Morte.

Justamente, nessa dissertacdo nos dedicamos a analisar o papel desempenhado por
alguns agentes ndo humanos, tais como aqueles considerados como deidades com o intuito de
destacar seu ativo papel na politica mixteca, e ndo somente no inicio do mundo ou idade atual.
O intuito ndo foi demonstrar que governantes e deidades sdo categorias totalmente
identificaveis entre si, pois 0s contextos narrativos dos cddices demonstram crescentes
diferenciacOes entre as acdes desempenhadas por esses dois tipos de agentes, mas também

demonstram e apresentam episddios de menor disting&o entre elas.
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Acreditamos que para consolidar algumas conclusdes e avancar em hipdteses
apresentadas nessa dissertacdo, além dos contextos narrativos de atuacdo das deidades, é
necessario analisar 0s contextos narrativos dos préprios governantes. Se a atuacdo dos
senhores esta marcada por uma série de episdédios com agentes sobre-humanos e de indole
excepcional e, por outro lado, a atuacdo das deidades também é um ato politico em grande
medida, o que € exclusivo nas representacfes da agéncia humana nos codices mixtecos?

Igualmente, seria apropriado analisar o papel desempenhado por entidades nao
humanas em outros manuscritos mixtecos, de regides proximas a mixteca. Fontes e narrativas
pré-hispanicas e coloniais, alfabéticas ou pictoglificas, que nos possibilitem entender o papel
politico dos ndo humanos em uma perspectiva mais ampla do que aquela que foi aqui
representada. A analise entre documentos pré-hispanicos e coloniais também pode permitir a
visualizacdo de mudancas no papel e nas acdes dos ndo humanos que, como vimos, estavam
intimamente relacionados com 0s governantes mixtecos, segundo a concepgdo de seus
manuscritos pictoglificos, desde a criagdo do mundo atual até o periodo colonial.

Mas, nessa pesquisa pudemos constatar através da analise dos agentes ndo humanos
nos codices, sobretudo daquelas figuras recorrentemente consideradas como deidades, que a
agéncia histdrica ndo seria uma exclusividade humana para os mixtecos e, por isso, o0 estudo
dos agentes nos cddices ndo é uma andlise apenas das pessoas, seus atributos e acdes, mas sim,
dessas outras personagens ou pessoas, ndo humanas com quem se relacionam. Os cédices,
como manifestacdo da politica dos senhorios mixtecos, revelam relacdes que iriam além das
sociedades humanas e quem tém a ver com outros grupos de ndo humanos. Todos esses
agentes fazem parte da politica, ou seja, se trataria de relagdes de uma cosmopolitica, uma
politica do cosmos, onde a nogdo de politica dificilmente poderia ser dissociada da nocdo de
natureza. Dessa maneira, as nocdes de historia e de poder politico e, portanto, a propria
atuacdo dos governantes, também poderiam estar vinculadas a relac6es entabuladas com entes
ndo humanos, relaces essas fartamente representadas nos cédices genealdgico-histéricos e

historico-cosmoldgicos mixtecos.
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