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ualquer pessoa minimamente interessada em ciéncias

humanas ¢ capaz de conversar algum tempo sobre o
Egito, a India, a China, o Japio, a clissica histéria ocidental e
até sobre o Islao, suas realizacoes culturais e visoes de mundo.
Mas se o assunto ¢ civilizaches americanas a conversa se en-
curta. Aqui havia apenas indios, que segundo uns eram povos
primitivos e selvagens, e segundo outros, os mais rominticos,
viviam em perfeita harmonia com a natureza. As vezes alguns
nomes sio lembrados: maias, incas e astecas, mas 4 conversa
nido vai muito além disso, e no miximo chega ao comentario
de que faziam sacrificios humanos, quando entio o esgar de
reprovacio € inevitivel.

Por que sabemos os nomes das familias que patrocinaram
as artes durante o renascimento artistico italiano, ou de perso-
nagens da Revolugio Francesa, ¢ desconhecemos as civiliza-
¢Oes americanas? Por que tais civilizagoes nao fazem parte da
grade curricular do ensino fundamental e médio? Obviamente
4 proposta Nio € que esqUeCIInOs esses nomes, ol voltemos as
costas para a historia do Egito, India, China, Japao ou Islao,
mas que dediquemos mais atencdo a essas culturas.

Esse exilio cultural produz sérias conseqiiéncias na atualidade,
determina a vida ou morte de grupos ¢ culturas espalhados por
todo o nosso continente. Nio estamos, afinal de contas, tratan-
do de uma falha no repertorio da erudicio ocidental, mas da
atitude de desprezo e infantilizacio de culturas vivas que, nio
obstante as desfavoriveis condigoes dos altimos cinco séculos,
sobrevivem ao nosso lado, mesmo em metrdpoles como Sao
Paulo ou Cidade do México.

Embora seja muito dificil precisar quantitativamente, sabe-
mos que ¢sse continente estava povoado, de norte a sul e de
uma costa a outra, por algumas dezenas de milhoes — as ci-
fras vao de 20 a 200 milhdes — de habitantes, no momento
anterior 4 chegada dos navegadores europeus. Esses milhdes
compunham um extraordindrio leque cultural, com linguas e
modos de vida distintos.

Tais fatos sao encobertos pela enorme generalizacio trazida
pelo termo idio. Trata-se de um conceito velador, que escon-
de a multiplicidade cultural, e foi criado por uma tradicio nar-
rativa que tende a supervalorizar o flocus de onde fala e a
despersonalizar as periferias, e chega mesmo a negar a huma-
nidade e a racionalidade dos habitantes mais distantes de seus
centros. E assim desde Herédoto.
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Os séculos 15 e 16 viram o surgimento de um processo de
ocidentalizacio do globo e de suas distintas culturas. Este, em
seus desdobramentos, passou, na maioria das vezes, pela total
desaparicio de povos inteiros, que continua até hoje — ndo
obstante as autocriticas de pensadores ¢ intelectuais do pro-
prio mundo ocidental. Desaparece uma lingua por dia. Se le-
varmos em conta que uma lingua ¢ uma forma de ver e enten-
der o mundo, podemos afirmar o desaparecimento de uma
cultura a cada novo dia.

Acredito que a compreensio desse problema ¢ suas possi-
veis solugoes passa pelo entendimento historico. Entendo que
conhecer essas culturas € deixar de tratd-las indistintamente
como outras, ¢ relativizar a validade ¢ o alcance de nossos
proprios valores e explicacoes,

Penso que s assim estaremos contribuindo para urgentes
mudancas do olhar ocidental sobre essas civilizacoes, Caso 1550
nio venha a acontecer — o que infelizmente ¢ mais provavel —
persistird a triste miopia que torna homogénea a multicul-
turalidade de imponderiveis saberes ¢ belezas. Nao se trata de
tomar os acontecimentos histéricos como exemplos, para eviti-
los no presente ou futuro. Nao acredito que a historia se repita.
Trata-se de entender um processo em andamento, seus funda-
mentos e desdobramentos.

As Grandes Regides Culturais Americanas — Na Amc¢-
rica, tudo vem se revelando muito mais antigo do que se su-
punha hi poucas décadas. Hai indicios de que a presenca do
homem no continente abarca cerca de 30.000 anos. Se com-
provados, eles alterardo toda a teoria das migracoes asidticas,
que teriam ocorrido no fim da tltima glaciacio, por volta de 10
ou 12 mil anos atras. Outras hipdteses, como a das migracoes
pelas ilhas do Oceano Pacifico, sio cada vez mais estudadas.

Sobre esse longo periodo que foi a historia dos povos ame-
ricanos antes da chegada dos ¢uropeus, muito sabemos hoje,
mas pouco tem sido amplamente divulzado de modo a desper-
tar interesse de um publico que ultrapasse os meios especia-
lizados. Quais sio os motivos desse desinteresse pelas culturas
do nosso préprio continente, muitas das quais ainda vivas?

Tratar da América pré-hispinica ou indigena como um todo
homogéneo nio nos conduzird a um bom porto. E claro que
podemos tracar paralelos entre essa e aquela cultura, e até
explicar alguns fendmenos que envolveram todas elas, como a
exploracio colonial, por exemplo. Mas creio que ¢ hora de



nomedi-las e liberd-las de generalizacoes que mais encobrem
gue revelam.

A América foi — ¢ hoje, em menor grau, continua a ser— um
mosaico cultural ¢ lingiistico, dentro do qual podemos perce-
ber a existéncia de grandes regites culturais formadas por po-
vos que partitham grupos lingiiisticos, e elementos culturais
que caracterizam sua visao de mundo e estilo de vida. Buscan-
do um meio termo entre a especializacao dos antropélogos —
que, na maioria dos casos, tratam de um povo ou tribo — e as
amplas generalizacoes dos historiadores mais tradicionais — que
tratam de todos os indigenas — acredito que devemos tentar
entender essas culturas a partir de andlises que valorizem as
especificidades regionais, sem esquecer de procurar estabele-
cer relagdes outras.

Nesse sentido, abandonando a ampla generalizacio de uma
América indigena, creio que devemos avancar ¢ valorizar estu-
dos que nos permitam entender culturas especificas, como a
caribe, a mesoamericana, a grande chichimeca, a anasazi, a
andina, a amazdnica, e tantas outras, desvelando-as do grande
anonimato que se esconde por sob o termo fdio. Para tentar
contribuir com a proposta acima, escolhi tratar da Mesoamérica.

A Mesoameérica — Muitas vezes confundida com o con-
ceito geogrifico de América Central, Mesoamérica € uma no-
¢cao que encontra sua definicio em aspectos culturais comuns
a uma determinada regiao. Nao obstante as especificidades
culturais observadas, geogrifica e temporalmente, nos povos
indigenas que a habitaram e a habitam até hoje, podemos afir-
mar a existéncia de uma unidade, forjada por tracos culturais
comuns. Ela fica na regifio que vai, atualmente, do centro de
Honduras ¢ do noroeste da Costa Rica, ao sul, até o norte
do México, tendo como limites os estados de Taumalipas
¢ Sinaloa, e de uma a oulra costa maritima. Em outras pala-
vras, podemos afirmar que é a parte do continente que vai
mais do ocidente para o oriente e nio do norte para o sul, co-
mo mostram alguns mapas, com uma certa deformacio geo-
grifica. Vejamos algumas das realizacoes culturais que de-
finem essa civilizacdo.

Os mespamericanos contavam com um sistema de calendi-
rio de dois ciclos concomitantes. O xiuhmolpilli, que corres-
ponde a um ciclo de 52 anos siderais (305,256 dias), conta-
dos com 4 signos, que eram utilizados 13 vezes cada um, de
forma alternada.



Fig. 1 - Mopo do Mesoomdérica

Por exemplo, se os signos fossem acall, tecpatl, calli e tochill,
respectivamente cana, pederneira, casa e coelho, a contagem
seria 1 acatl, 2 tecpatl, 3 calli, 4 tochuli, 5 acatl, 6 tecpatl, 7 calli,
8tochtli, 9acatl, 10 tecpatl, 11 calli, 12 tochtli, 13 acatl, 1 lecpatl,
2 calli etc., até que acall voltasse a ser o ano 1. 1550 50 ocorre-
ria depois de completados 52 anos, quando eram realizadas
grandes festividades chamadas de atadura dos anos ou fogo
novo, pois em um desses finais de ciclos de 52 anos acreditava-
se que este mundo acabaria, como acontecerd oulras Vezes.

Todos os utensilios eram quebrados ¢ jogados fora, os fogos
dos lares e templos eram apagados e, no meio dessa tltima
noite, quando se iniciava o primeiro dia do ciclo seguinte, 0s
sacerdotes das principais cidades subiam em cerros considera-
dos sagrados. 14, friccionando pedagos de madeira — as vezes
sobre o peito de um sacrificado — tiravam um fogo novo, que
0s serviria pelos proximos 52 anos, ji que o mundo nio acaba-
ra e o sol voltara a nascer.

Esse ano de 365,250 dias, era dividido em 18 periodos de
vinte dias — marcados por festas dedicadas as diferentes deida-
des e muito ligadas ao ciclo das estacoes e das atividades agri-
colas — mais 5 dias finais, chamados de nemontemi, isto ¢,
baldios, vazios ou dias ocos, quando nada se fazia esperando o
inicio do novo ano, que ocorria pelo més de fevereiro, Nesse
ciclo os dias nao recebiam nomes especificos, o que ficava a
cargo do outro ciclo do calendirio, chamado fonapoualli.




O termo tonapoualli provém do termo nahuatl toralpoa,
que significa adivinhar, predizer. conlar as fesias. Esse ciclo de
260 dias — periodo talvez relacionado com o tempo de gesta-
¢ao humana — era dividido em 20 periodos de 13 dias. Ou seja,
0s vinte signos, ou foralll, recebiam nimeros de um a treze,
até operarem-se todas as possiveis combinacdes que serviam,
portanto, para determinar o nome dos dias. Os signos apare-
cem na figura 2.
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Rg. 2 - Oz tonalli

Dessa forma e nessa seqiiéncia, os signos recebiam nime-
ros de 1 a 13, que se repetiam até cipactli receber novamente
o namero 1, o que ocorria a cada 260 dias. Os dias recebiam os
seguintes nomes: 1 cipatli, 2 ehecatl, 3 calli, 4 cuetzpalin, 5
coatl, 6 miquizth, 7 mazatl, 8§ tochtli, 9 atl, 10 itzcuintli, 11
ozomatli, 12 malinali, 13 acatl, 1 ocelotl, 2 cuauhtli, e assim
sucessivamente até a repeticao.

Vale notar também a forma de integracio dos dois sistemas,
Ccuja sincronia permitia a repeticio da combinacio entre os
dois ciclos a cada 52 anos. O primeiro dia do ano de 365 dias
cncontrava-s¢ com o primeiro dia do ciclo de 260 dias a cada
52 anos, justamente na atadurd dos dnos.

Mais que uma forma de apenas contar os dias — o que ja é
fundamental, para um povo que tem na agricultura uma de suas
principais atividades —, o calendirio mesoamericano organizava



toclas as esferas da vida: plantacoes, viagens dos comerciantes,
festas religiosas, guerras, mercado, destino das criangas etc.
Isso ocorria porque cada dia estava sob a influéncia de deter-
minado signo que o regia. Cada trezena tinha uma espécie de
patrono, e estava voltada para uma determinada direcao do
mundo. Cada ano também trazia suas cargas de influéncia.

Tais progndsticos e adivinhacoes eram feitos por sacerdotes
especializados, que conheciam os fonalamatl, livros onde es-
ses ciclos estavam organizados € nos quais se baseavam para
seus prognoésticos sobre os recém-nascidos, ou qualquer outra
atividade que se pretendia realizar em determinado dia. E inte-
ressante notar gue muitos nomes de pessoas eram os proprios
nomes dos dias em que provavelmente nasceranm, como o exXen-
plo do famoso Oito Veado, filho de um importante sacerdote
de Tilatongo, cuja histéria estd retratada no codice Nuttall.
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Fig. 3. Qita Veado atacanda uma ilha na regico mixteca

Esse sistema de contagem do tempo foi utilizado por mais
de 3.000 anos sem interrupcio ¢ contou com amplos cilculos
em direcio ao passado, tratando da existéncia de outros s6is ¢
humanidades. E também em direciio ao futuro, com as previ-
shes astrondmicas maias, nao igualadas por nenhuma outra
cultura anterior.

Os povos mesoamericanos compartithavam uma complexa
e detalhada cosmografia ou visio do espaco. O espaco hori-
zontal era dividido em 5 rumos ou direcoes: poente, nascenie,
norte, sul e centro, cada qual com suas deidades ¢ influéncias.
Tal concepcao refletia-se nas formas de organizacoes urbanas
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— ordenando as cidades em eixos cardeais ¢ dividindo-as geral-
mente em 4 bairros e centro — € na producio dos proprios
cadices e mapas. Quanto ao espago vertical, contavam, de acor-
do com o codice Vaticano A, 13 céus e 9 niveis de inframundo
a partir do plano terrestre. Cada um desses niveis celestes ou
do inframundo tinha suas proprias caracteristicas e era presidi-
do por deidades diferentes.

Acreditavam que o destino poés-morte estava ligado a co-
mo a4 morte ocorria: as criancas falecidas antes de um ano
de vida iam para um lugar onde havia uma drvore de leite,
Chichiualguauitl, que as sustentaria até renascerem. As mulhe-
res mortas no primeiro parto, os guerreiros mortos em batalhas
ou os mercadores mortos nas viagens de seu oficio — atividades
consideradas uma espécie de batalha — jam para junto do sol,
ajudi-lo no seu percurso pelo céu. Depois do poente, esse
mesmo sol era acompanhado pelos mortos comuns, que habi-
ravam os inframundos por quatro anos, ao fim dos quais desa-
pareciam por completo.

Havia ainda um paraiso terrestre, chamado Tlalocan, ou fu-
gar de Tlaloc, uma das mais antigas ¢ cultuadas divindades
dessas culturas, relacionada principalmente com a agua. Para
14 fam os afogados, as vitimas de raios ou de doengas bubdnicas.

Uma outra realizacao cultural mesoamericana foi a produ-
cao de amoxtli, antigos livros sanfonados feitos com papel
amate, peles ou telas de algodio, conhecidos também como
codices mexicanos. Esses suportes mnemonicos, em forma de
biombo, podem ser classificados em dois tipos. Os leodamoxtli
sa0 livros rituais, que t€m comeo principio de leitura a sincronia
do tonalpoualli, ¢ eram utilizados nos prognosticos de todos
0s aspectos da vida,

Outro conjunto € formado pelos xiuhtlapoualli, livros anais
gue tém um principio de leitura diacronico, ou seja, 0s anos
(365,250 dias) sio contados de forma sequiencial por meio dos
quatro signos, como explicado acima. Neles, os acontecimen-
tos relevantes sio narrados ano a ano. Este dltimo tipo trazia
em geral informacoes sobre um distante passado, época em
que foram criados os virios sois que teriam existido — crenga
que € uma oulra caracteristica mesoamericana — e segue nar-
rando migracoes, aliancas, reinos, guerras, € até acontecimen-
tos posteriores a chegada dos espanhois.

No que diz respeito i localizacio cronologica, podemos afir-
mar que quando os espanhois chegaram 4 Mesoamérica tinha
uma histéria de civilizagcdes urbanas, registrada com seus
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proprios meios de suporte de memaria de mais ou menos 3.000
anos. Vejamos, de forma geral, como isso aconteceu.

Origens Olmecas — Sabemos hoje que a presenga do ho-
mem no continente data de pelo menos 30.000 anos, € que na
regiio da Mesoamérica ela remonta a 10.000 anos, segundo os
achados arqueologicos de Tepexpan e Tlapacoya.

Por volta de meados do 5¢ milénio 2.C., ocorreu o inicio da
domesticacio de plantas como o milho, o feijao, a abobora e o
pimentido. Vale lembrar que a agricultura serd, por exceléncia,
a atividade provedora de sustento mescamericana, ji que o pas-
toreio era praticamente inexistente e a caga serd sempre uma
atividade complementar.

Essas circunstincias trouxeram aos povos mMesoamericanos
— e de outras partes do continente — um excepcional saber
agricola, que culminou com a chamada invencdo do milho, por
volta do ano 3000 a.C. A palavra invencao ¢ empregada pelo
fato de o milho silvestre ser uma planta pequenina, cuja espiga
nio ultrapassa 10 em, que foi desenvolvida até conseguir-se o
cereal que conhecemos hoje. Este depende exclusivamente do
cultive humano.

A importincia desse feito agricola foi entendida pelos po-
VOS MEesoamericanos, que Narram, €m suds cosmogonias, que
a atual humanidade teve a carne de seus corpos feita com
a massa do milho. O homem é de milho, afirma o Popol Vuh.
A data atribuida a criacao do atual Sol e da atual humanidade
(3113 a.C.), a partir da qual se contavam os anos, coincide
aproximadamente com essa conquista, que ocorreu por volta
do ano 3000 a.C.

Considerada a civilizacio-mae mesoamericana, os indi-
cios mais antigos da civilizagiio olmeca datam de mais ou me-
nos 1500 a.C., e foram encontrados em centros cerimoniais na
Costa do Golfo — atuais estados de Veracruz ¢ Tabasco. Objetos
olmecas encontrados em Tenochtitlan, capital asteca, ¢ as de-
claracdes dos informantes do frei espanhol Bernardino de
Sahagin, no século 16, atestam a importancia dessa civilizacio
nas origens da cultura mesoamericana, da qual os longinguos
mexicas se julgavam herdeiros. Os principais centros urbanos
olmecas foram San Lorenzo, La Venta, Laguna de Los Cerros ¢
Tres Zapotes. Neste tltimo local, foi encontrado o mais antigo
texto hieroglifico, conhecido como a estela de La Mojarra, que
data do século 22 d.C. Esta hoje no Museu de Antropologia de
Xalapa, em Veracruz.
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Responsidveis também por uma escultura de grandes propor-
goes — como atestam as famosas cabegcas colossais —, € por um
comércio desenvolvido e sustentado pela forca militar, os olme-
cas foram responsiveis por uma outra realizacio que se tornaria
tipica da Mesoamérica: a utilizacio da borracha (Litex). Esta era
especialmente usada nos jogos rituais de pelota, que se tomaram
um marco civilizacional dos povos mesoamericanos. A importin-
cia ¢ grandeza de uma cidade refletia-se na quantidade de cam-
pos de pelota que tinha. A prépria denominacio de olmecas pro-
vém do termo olfin, que significa borracha, movimento ou tremor,

As inscricoes que contém signos calendirios mais antigos
da Mesoamérica encontram-s¢ em uma regiio diretamente
influenciada pelos olmecas — Monte Alban, em Oaxaca — €
datam de 600 a.C. Tais inscricoes sio recordadas dois mil anos
depois pelos mexicas, que tentam enquadrar-se em uma tradi-
¢ao cultural milenar originada pelos olmecas. Mostram, assim,
a continuidade de uma tradicio de registros, que de certa for-
ma atesta uma unidade ou filiacio cultural, que antes passou
por Teotihuscan e Tula.

Teotihuacan e Tula: Paradigmas Urbanos - Teotihuacan
teve o inicio de sua edificacio por volta de 200 a.C., um pouco
antes da época do esplendor clissico das cidades sagradas maias,
comao Tikal, Uaxactin, Yaxchilin, Copin e Palenque. Tornou-
se um paradigma das cidades posteriores.

Por essa época, ji se havia consolidado o florescimento da
regiio de Oaxaca com as cidades de San José Mogote, Dainzu
¢ Monte Alban. A Cidade dos Deuses, Teotihuacan, foi certa-




mente um dos maiores centros urbanos da regido. A lembranca
de sua grandiosidade foi guardada nos xivhtlapoualli— codices
anais citados anteriormente — e € atestada ainda hoje por quem
visita a monumentalidade de suas construcoes e de suas am-
plas avenidas e pragas.

Essa cidade teve seu apogeu seis ou sete séculos antes dos
mexicas fundarem Tenochtitlan (1325 d.C.). Sua historia tem
pelo menos 900 anos de duracio. Foi la que, segundo relatos
da memdria naia, Quetzalcoatl e outros deuses no ano 13
acatl crigram a atual humanidade do Quinto Sol. Esta, como as
quatro anteriores, haveria de perecer, dessa vez por lerremolos
e fomes em geral. Na memoria das origens estava i chave para
o conhecimento dos acontecimentos futuros.

Teotihuacan chegou a ter uma populacio de 150 mil habi-
tantes, distribuidos em uma regiao que abrangia mais de 20
knfl. Foi, com certeza, a maior cidade americana em seu apogeu,
e talvez a maior do mundo em sua época. Tinha ruas plancjadas
e distribuidas em eixos, a partir da Avenida dos Mortos (norte-
sul}. abastecimento de dgua e rede de drenagem ¢ construgoes
administrativas ¢ publicas, dispostas ao longo dessa avenida.
Havia também bairros para especialistas em determinadas artes
e oficios ou para estrangeiros.

Entre os séculos 79 € 92, por motivos desconhecidos, ocorre
a decadéncia e o abandono dos centros maias e de Teotihuacan.
Seriam as migracoes dos povos norenhos, que futuramente
dominariam toda essa regiio, as causas? Ou serd que 0s povos
nortenhos apenas aproveitaram o vicuo deixado por essas an-
tigas populagoes, para entrar na regiao? Esse periodo coincide
com a chegada do primeiro povo de origem nahua, vindo de
paragens mais ao norte: os toltecas,

Em suma, Teotihuacan forneceu elementos essencials para
a sintese mesoamericana, conhecida principalmente por melo
dos mexicas. Foi a metrdpole por exceléncia do mundo meso-
americano, com o urbanismo, a policromia de suas pecas ¢
murais, a estratificacio social, o comércio e a religido. Foi ne-
la que as outras populacdes, que chegavam a Mesoamérica,
ancoraram suas cosmogonias do Quinto Sol ¢ do sacrificio de
Quetzaleoatl para criar o homem, dois principios cardinais da
teologia mescamericana; o cariter ciclico do universo ¢ o pre-
¢o da existéncia humana.

Como os grandes centros politicos posteriores, Teotihuacan
foi convertida em espelho e cifra da fundacio original do Cos-
mos. O esquema quadripartido, com o umbigo do mundo no



centro, teve ai sug origem, Foi uma cidade voltada para o divi-
no, onde o sagrado permeava tudo.

Tula, cidade dos toltecas, foi fundada em 856 d.C., talvez
por sobreviventes de Teotihuacan, junto com os novaos migran-
tes nortenhos que chegavam 4 regido. Transformou-se em her-
deira ¢ centro cultural, dando inicio ao periodo de predomi-
nfincia dos toltecas que, antes de chegar 2 regiio do altiplano
central, passaram por uma etapa de transicio em Xochicalco e
Cacaxtla, onde tiveram encontros com sibios do Altiplano e da
regiio maiia.

Tula se tornard o simbolo da perduracio de antigas tradi-
coes — Quetzalcoatl — e da mistura com espirito guerreiro
nortenho — Huitzilopochtli, para os mexicas. Tornaram-se co-
nhecidos seus grandes artifices, que punham o coracao nas
obras e “ensinavam o barro a mentir”, O nome da cidade signi-
tica ligar dos funcos, e o de seus habitantes — toltecas —tornou-
s¢ sindnimo de artesao, pessoa hibil nas artes ¢ oficios, ou
sabio, Suas realizacoes foram enciclopédicas, e iam da arquite-
tura i interpretacao dos sonhos.

A figura central de Tula é Topiltizin ou Quetzalcoatl, rei-
sacerdote que trouxe os dons sociais — casas de jejum e culto,
templos redondos, auto-sacrilicios e artes e oficios em geral.
Tudo isso fez com que a cidade se tornasse a mais célebre do
seu lempo.

Sua queda inicia-se em 1168, segundo o Codice Boturini, e
vai até 1428, quando os mexicas ji se afirmam como senhores
herdeiros dessa tradicho, na luta com os distintos senhorios
que disputavam a cobicada heranca. Parece que as discordias
de Quetzalcoatl com Tezeatlipoca, seu deus-companheiro e
adversirio, resultaram na ruina de Tula e na dispersao dos
toltecas pelo Vale do México, Cholula ¢ Chichén-Itza. Tais nar-
rativas talvez apontem para divisoes religiosas internas entre
faccoes que ambicionavam o poder.

Astecas ou Mexicas? — As principais fontes para o estudo
das origens ¢ caminhos percorridos pelos mexicas — conheci-
dos também como astecas — sio seus proprios relatos, registrados
em codices pré-hispinicos como a Tira de la Peregrinacion.
Ha também as cronicas dos religiosos espanhéis do século 16,
como as dos freis Bernardino de Sahagun e Diego Durin.

Ao estudar essas fontes, deve-se ter em mente que as nar-
rativas da origem mexica foram claboradas a posteriori ¢ de
forma simbélica. Recontam as narrativas sobre as sucessivas



criacoes ¢ destruigoes do mundo, nas quais s¢ inseriam como
povo escolhido para manter o funcionamento do cosmos na
nova erd do Quinto Sol. Em outras palavras, a descricio cla
peregrinacao mexica foi operada a partir da manipulagao das
narrativas existentes, visando tracar o processo de um povo
eleito, desde a saida de Aztlan com as promessas de poder de
Huitzilopochtli, até a reutilizacio das velhas culturas meso-
americanas para seu projeto expansionista.

A identificacio buscada pelos mexicas com os tollecas ¢
fundamental, pois esse foi o primeiro povo naluw a chegar a
regiao e sedentarizar-se, a absorver ¢ fundar um poderoso rei-
no em meio as antigas culturas. Identificar-se aos toltecas era
identificar-se a uma bem sucedida ¢ tradicional forma de vida.
para tal concorre a elevagio de Huitzilopochtli — deus parti-
cular do povo mexica trazido de Aztlan, sua terra de origem —
ao pantedao das antigas divindades mesoamericanas, junto com
Tlaloc, Quetzalcoatl e Tezeatlipoca.

A narrativa das sucessivas criacoes dos sois e humanidades
ganha um novo capitulo com a Quinta Era e o Quinto Sol. Seu
povo escolhido eram os proprios mexicas, encarregados de
manterem-no alimentado com os cativos obtidos nas guerns
floridas — essas lutas que visavam principalmente a conquista
de prisioneiros ¢ a sujeicao do inimigo a um sistema tributirio.
A destruicio total ¢ a matanga indiscriminada de toda a popu-
la¢iio eram praticamente desconhecidas.

Essa € a visao que consta das cronicas dos freis espanhdis,
acrescidas de juizos cristios e encaixada na historia teleologica e
providencialista da Europa do século 16, onde logicamente pas-
sam a ocupar um lugar marginal, e sio considerados objetos no
desenrolar da historia crista. Cientes desses fendmenos, podemos
narrar alguns dados sobre as origens e migracoes dos mexicas.

Até entio chamados de astecas, esse grupo nortenho sai da
lendiria Aztlan — Lugar das Garcas— em 1111 d.C. Sao impul-
sionados pelos designios de Huitzilopochtli ¢ por um excesso
populacional, que parece ter esgotado as limitadas possibilida-
des alimentares da regiio. Iniciam uma longa peregrinacio,
que terminard com a fundagio de Tenochtitlan em 1325.

Esse movimento migratério enquadra-se num fendmeno
maior, que podemos chamar de migracoes chichimecas. Objeto
de muita discussao, o termo chichimeca ora parece relerir-se a
determinados povos em especifico, ora pode ser uma expres-
sao generalizante, com conotacoes pejoralivas, relacionada aos
povos ndo-urbanos do norte. Estes viviam além da oscilante
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fronteira cultural mesoamericana, ¢ comegaram a migrar ji a
partir do século 18, com os toltecas.

Percorrendo longos caminhos, os mexicas entraram na com-
plexa ¢ povoada regiao mesoamericana, disputada por povos
agricultores, com suas grandes cidades de antigas tradicoes cul-
lurais. Os novatos tiveram que enfrentar o desafio de conseguir
um lugar ao sol, ¢ para isso tiveram que “civilizar-se”, adotando
tragos culturais do estranho meio ¢ assimilando ativamente
conhecimentos e simbolos dessas antigas tradicoes.

Durante o século 12, prosperam novos centros de fala nahuatl
ou otomie no Altiplano Central — Coatlinchan, Texcoco,
Azcapotzalco, Culhuacan, Chalco e Xochimilco. Comeca uma
nova etapa cultural, marcada pela forte presenca desses gru-
pos, principalmente os povos de fala nahuatl. Em meados do
século 13 chega o dltimo grupo, que se tornaria em pouco
tempo, junto com outras cidades como Texcoco e Tlacopan.
senhores e tributadores de uma enorme regiao. Eram os mexicas,
que depois do segundo nascimento de Huitzilopochtli, guer-
reiro que nasce para vingar sua mae, que havia sido engravidada
por uma pluma e seria morta pelos irmaos, abandonam a de-
nominagio de astecas por ordem divina.

Depois de vdrios anos na regiio, onde fazem amizades e
inimizades — ¢ depois de se estabelecerem em Chapultepec e
outras localidades na margem do lago Texcoco —, entram no
lago em 1325, Nesse lugar construirio sua capital. Logo elegem
Acama Pichtli seu primeiro tlahioani — aquele que tem a palea-
rra, denominacio dada aos soberanos.

Até 1428 sao tributirios dos tepanacas, donos da ilhota, quan-
do entio, aliados a outros senhaorios, vencem Azcapotzaleo. E o
inicio de uma campanha guerreira, que em menos de um século
chegari até a Costa do Golfo, do Pacifico e até a atal Guatemala.
Tenochtitlan torna-se a Nova Tula. Os povos de Culhuacan,
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Texcoco, Chalco, Azcapotzalco, e Tlaxcala adotam o calendirio
tenochca. A Nova Tula gesta a histéria do mundo, do Quinto Sol.

Cristianismo, lluminismo, Civilizacdo Tecnologica e
Direitos Humanos — Depois desse rapido sobrevoo sobre a
cultura ¢ a hist6ria da Mesoamérica, podemos comecar a per-
ceber que falar em indios e descobrimento da America pode
ser muito Gtil para outras finalidades que ndo a de conhecer,
valorizar e respeitar estas diferentes culturas.

Para esse mundo sumariamente descrito (e certamente para
a maioria das culturas nativas americanas), os significados ¢
sentidos da conquista que se iniciou no século 16 — ¢ que
continua até os nossos dias — foram catastréficos: no decorrer
dle uns quantos sécilos, seus habilantes origingis, que estavdmn
hei milénios estabelecidos ali e se contavam por matitos milloes,
passaram a ser considerados um fator marginal, quando ndo
totalmenie pre::crz':i?d:’r-w!, no destino do continente.

Os cristaos ocidentais do século 16 perceberam que toda a
sua visio de mundo, baseada principalmente na Biblia e em
Aristoteles, foi de alguma forma guestionada pela existéncia
desses estranhos povos. Os freis espanhois tornaram-se espe-
cialistas em fixar o olhar sobre as culturas americanas, que as
enquadrava nas suas concepgoes cristas de historia ¢ salvacao.
Além disso, instituiram para os sobreviventes das epidemias,
guerras, maus tratos e escravidio, um processo de evangelizacio
que tendia, em tltima instincia, a eliminar ou AMENiZAr essas
diferencas radicais.

Em todo esse processo de evangelizacio e ocidentalizacio,
os povos indigenas americanos foram sempre infantilizados,
ou seja, deveriam ser guiados por designios propostos externa-
mente. Suas culturas foram sempre vistas, ora como algo as-
queroso — caso das praticas rituais com sacrificios ou antropo-
fagia —, ora como algo interessante e €xXotico.

O fato ¢ que rarissimas vezes conseguimos nos livrar, mes-
mo de um modo minimo, desses preconceitos, e entrar verda-
deiramente nesses universos culturais. Quando conseguimaos
fazé-lo as surpresas sio indescritiveis, pois salta aos olhos a
percepgio da existéncia de toda uma complexa ¢ claborada
visao de mundo.

Gordon Brotherston, um inglés estudioso dos codices meso-
americanos, mostra que enquanto a Europa crista do século 16
acreditava que o mundo tinha apenas alguns milhares de anos,
que havia sido criado em seis dias e conlinuava como era no
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inicio, 0s mesoamericanos especulavam sobre um passado de
milhoes de anos e sobre as metamorfoses e relacoes entre os
animais — incluindo o proprio homem —, como atestam suas
narrativas consideradas miticas.

Todo esse saber foi soterrado e ignorado até o século 19,
quando entiio os “verdadeiros cientistas” comecam a tratar des-
ses temas na Europa. Enquanto isso, aqui na América, 0s povos
indigenas eram mais uma vez submetidos a um projeto que
nao lhes convinha: a formacao de Estados-nagoes, a partir das
independéncias.

Reconhecer nessas outras culluras esse tipo de saber, além
de ser um processo muito trabalhoso, que envolve anos de es-
tudo, acaba por abalar toda a tradicional e linear narrativa his-
torica ocidental. Abala também a sua pretensa divisio da histé-
ria humana em Pré-Historia, Antigliidade, Idade Média, e Tda-
des Moderna e Contemporinea.

Talvez devéssemos pensar a histdria como a trama de um
tecido ou um mosaico, em vez de vé-la como uma linha do
tempo univoca, dividida em periodos sucessorios e progressi-
vos, na qual as sociedades industriais modernas ocupam o l-
limo e mais avancado estigio. Hoje, nao acreditamos mais
na parasia e no inevitavel universalismo cristio, nem estamos
o entusiasmados com 0s progressos da sociedade indus-
trial. Qual o lugar, entao, dessas diferentes tradicoes culturais
em um mundo ocidentalizado? Serd que a crenca e a tentativa
de universalizacao da cultura cristi ocidental nao foi substi-
tuida pela universalizacdo da sociedade tecno-industrial, da
democracia ocidental dos direitos humanos?

O professor ¢ antropélogo peruano Rodrigo Montoya con-
tavi-me que em um de seus trabalhos de campo, em uma
comunidade andina peruana, conversou com um “intelectual
indigena” chamado Evaristo Nungquag. Era um dos primeiros
dirigentes do povo aguaruna-huambisa e hoje € prefeito de
uma provincia. Tratava de uma espécie de sibio, que se preo-
cupa com os destinos de seu pove e € reconhecido como tal
por este. O assunto era direitos humanos, e Montoya pergun-
tou-lhe o que achava da igualdade dos homens,

A resposta veio em forma de pergunta e foi contundente:
“lguais a quem e por qué?” Com essas palavras, o sibio andino
Mostra como o conceito que temos de homem - ou do gue
acreditamos que ele deva ser — € um conceito totalmente euro-
peu ¢ baseado na existéneia e primazia do individuo como
portador de um sentido singular ¢ realizivel. E uma teleologia
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do ego. Serd que a partir desses valores podemos respeilar os
direitos coletivos reivindicados por esses grupos?

Parece que, mesmo querendo ajudi-los, o Ocidente Cristio
ainda padece de um olhar violentador ¢ totalizador (e quem
sabe totalitirio) sobre os povos indigenas. Trata-sc de um olhar
que varia do bom selvagem as sociedades primitivas em esligios
civilizacionais anteriores 4o nosso. [ fruto de uma perspectiva
antropologica e historica ocidental, que tomou as diferengas
culturais espalhadas geograficamente ¢ organizou-as como di-
ferencas [emMpordis Progressivas, nas quais a sociedade euro-
péia era a “ponta de lanca” da humanidade.

Recentemente revestimos essas culturas de oulras expectat-
vas e atribuimo-lhes outros destinos. Sao vistas como uma hu-
manidade gue vive em harmonia com a naturczd, g por isso
devem ensinar-nos a voltar a esse estagio quase paradisiaco —
uma reedicio do bom selvagem de Rosscau.

A professora de histdria da América da Universidade de Sao
Paulo, Janice Theodoro, contou-me um fatoy ilustrativo. Ela or-
ganizava a parte brasileira de uma exposicio que aconteceria
em Portugal, em 1988, em comemoragio as grandes navega-
coes. Quando visitava comunidades indigenas atuais para a
obtencao de fotos, o lider de um grupo Terena pediu-lhe para
que os indios nao fossem fotografados junto as plantas ou aves
consideradas exdticas. Eles queriam aparecer perto dos objetos
que produziam, isto €, junto da parte visivel de sua cultura,
que 0s torna homens € 0s identifica entre si.

Temos de parar de projetar nossas explicagoes do passado,
caréncias do presente e expectativas do futuro sobre estas civi-
lizacoes. Quando o fazemos, falamos apenas para NoOs Mmes-
mos. Creio que seria sauddvel ve-las e ouvi-las.

Hoje se fala muito em multiculturalidade e direitos de auto-
determinacio dos povos. Estes sao permitidos — ou pelo me-
nos garantidos por lei em muitos paises —, desde que nao firam
os interesses e pressupostos de unidade que sustentam os Esta-
dos-nacio, ou a centralidade dos direitos dos cidadaos, hoje
substituidos pelos direitos do consumidor.

Essas prerrogativas s¢ baseiam na centralidade crista e ilu-
minista do individuo. Seri que os povos indigenas, que nao
por sua vontade habitam o territorio brasileiro, querem €s-
colas, evangelizacio e médicos? Talvez preferissem apenas
um territério onde nao houvesse homens brancos, que deter-
minam seus destinos, na quase totalidade das vezes de for-
ma catastrofica.
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Nao ouso colocar tais perguntas. Elas poderiam abrir a pos-
sibilidade de legitimar outras formas de organizacoes sobera-
nas dentro de um Estado-nacio supostamente unitirio. Nio
defendo culturas iméveis ou museus. Temos de libertar-nos do
mito da origem e da pureza. Toda cultura € uma trama de ele-
mentos proprios ¢ assimilacoes de alheios, na maioria dos casos
impostos de forma violenta. Acredito, apenas, que essas assi-
milagoes e mudancas deveriam ser uma escolha de dado grapo.

Temos de abandonar a pretensio de conceder aos povos
indigenas americanos um lugar em nossa visao de mundo e
forci-los a ocupi-lo. Precisamos aceitar que as solucoes dadas
por essas civilizacoes a sua existéncia e aos seus problemas niao
sao em nada inferiores as nossas — sao apenas diferentes. HER
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