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Introducdo

Ao ingressar como docente e pesquisador no Departamento de Historia (DH) da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH) da Universidade de Sao
Paulo (USP), em setembro de 2006, elaborei o projeto de pesquisa Historia e
cosmogonia segundo as elites mesoamericanas e andinas: caracteristicas e
transformacGes em tempos pré-hispanicos e coloniais. Depois de ter me dedicado a um
doutorado focalizado na macrorregido indigena da Mesoamérica, com énfase na regido
dos nahuas do altiplano central mexicano, considerei que aprofundar as pesquisas sobre
a propria regido da Mesoamérica e, concomitantemente, estendé-las aos Andes Centrais
seria uma forma de cobrir uma porcdo mais significativa da chamada Historia da
América pré-hispanica, disciplina, entdo, recém-criada no Departamento de Historia e
para a qual eu havia sido contratado.*

Naquela ocasido, supunha cumprir 0s objetivos gerais propostos nesse primeiro
projeto de pesquisa de minha trajetoria na USP em seis anos. No entanto, a amplitude e
os desdobramentos desses objetivos iniciais, juntamente com as dificuldades envolvidas
na leitura e nas analises das fontes amerindias, escritas e iconogréaficas, pré-hispanicas e
coloniais, fizeram que esse projeto rendesse muito mais do que eu havia previsto. Hoje,
passados quase trezes anos, penso ser necessario, se ndo encerrar, a0 menos fazer um
balanco desse ciclo de pesquisas; ndo por ter esgotado suas possibilidades de
investigacdo, mas sobretudo porque um certo conjunto de desdobramentos e resultados,
como veremos no final desta Introdugdo, tem atraido mais minha atencdo e a ele
pretendo dedicar meus proximos anos de pesquisas. Certamente, essa mudanca de foco
de pesquisa conjuga novos interesses individuais com novas perguntas historiograficas,
oriundas de dinamicas sociopoliticas recentes: o passado € imutavel, mas as perguntas
que lhe fazemos se transformam em compasso e consonancia com a construgdo
sociopolitica do presente, tenhamos ou ndo consciéncia disso.

Ao realizar o balanco desse ciclo de pesquisas, revisei 0s textos que havia
produzido e publicado desde a proposi¢do do projeto de pesquisa, em 2006, mais 0s

textos que estavam em elaboragdo ou apenas esbocados no momento em que produzi

1. As mais completas e atuais obras de referéncia sobre essas duas macrorregides histérico-culturais da
América indigena sdao: ADAMS, Richard. E. W. & MACLEOD, Murdo J. (ed.). The Cambridge history
of the native peoples of the Americas. Volume Il. Mesoamerica. / SALOMON, Frank & SCHWARTZ,
Stuart B. (org.). The Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America.
Part 1.



esta tese de livre-docéncia. Notei, satisfeito, que 0s objetivos e hipoteses de pesquisa
propostos ha mais de uma década davam uma articulacdo razoavelmente estreita a
Varios desses textos.’

O primeiro desses objetivos era analisar, em toda a Mesoamérica, 0
comportamento de alguns dos principais problemas e resultados obtidos em minha tese
de doutorado, defendida em 2005, que buscava compreender centralmente as
particularidades das concepg¢des de tempo, espaco e passado das elites indigenas nahuas
do altiplano central mexicano na passagem do periodo pré-hispanico ao colonial. Em
outras palavras, a ideia era aprofundar os estudos sobre os povos amerindios da propria
Mesoamérica, contemplando, de modo mais equitativo, o estudo de nahuas, maias e
mixtecos, as trés macro etnias mais representativas em termos de disseminacao
territorial dessa grande area histdrico-cultural nos séculos que antecederam a presenca
espanhola e, por conseguinte, no inicio do periodo colonial. Chamei esse objetivo de
comparativo mesoamericano.

As questdes especificas derivadas desse objetivo comparativo mesoamericano e
que foram investigadas nos cédices pictoglificos® e textos alfabéticos* nahuas, maias e
mixtecos podem ser assim anunciadas: a) os relatos ou episodios cosmoldgicos seriam
sempre apresentados em articulagdo com marcos cosmograficos e calendarios® nos
manuscritos tradicionais maias e mixtecos, da mesma forma que nos manuscritos
nahuas? b) os relatos e explicagcbes mixtecos e maias sobre o passado distante

(cosmoldgico) e recente (histérico) apresentariam sempre marcacGes temporais de

2. Como textos-base para compor os sete capitulos desta tese de livre-docéncia, selecionei quatro artigos
publicados em portugués, um artigo publicado somente em inglés e um artigo aceito para publicacéo,
além de um texto novo, produzido por ocasido da elaboracdo desta tese. Ao final desta Introducao,
explicarei as transformagdes pelas quais esses textos passaram ao serem transformados em capitulos desta
tese.

3. A palavra codice advém do latim codex, que originalmente significava tronco ou tabuinha onde se
escreve, sentido que fora ampliado depois para papéis avulsos reunidos em conjuntos. Cf. LEON
PORTILLA, Miguel. Cddices. O uso desse termo para designar os livros mesoamericanos — que nao sao
papéis avulsos reunidos arbitrariamente, mas escritos com logica e articulacdo interna — iniciou-se a partir
do século XIX e hoje se encontra consagrado. Quanto ao termo pictoglifico, embora seja um neologismo,
prefiro-o a pictografico. 1sso por acreditar que ele evoca explicitamente a combinagdo entre elementos
pictdricos e glificos, uma das principais caracteristicas dos sistemas mesoamericanos de escrita, como
veremos em detalhes no Capitulo 2 e 3.

4. O emprego dessa expressdo, que pode parecer um pleonasmo a primeira vista, se justifica para
diferenciar esses textos dos textos pictoglificos.

5. Em portugués, a palavra calendario e suas variagdes de nimero e género podem ser substantivos ou
adjetivos. O sistema calendario mesoamericano era composto, basicamente, pelo funcionamento
articulado de dois ciclos de duracGes distintas: um de 260 e outro de 365 dias. O primeiro era utilizado
principalmente para nomear os dias e agrupa-los em conjuntos de treze ou trezenas de dias. O segundo era
empregado para contar 0s anos sazonais e agrupa-los em conjuntos de 52 anos, uma espécie de século
mesoamericano.



carater diacrénico e sincrdnico, assim como ocorria no caso nahua? ¢) assim como as
nahuas, as explicacbes maias e mixtecas sobre o passado também construiriam um
continuum temporal, espacial e de tipos de agentes entre o que chamamos de
cosmologia e historia? d) no inicio do periodo colonial, quais teriam sido os impactos
nas tradices de pensamento nahuas, maias e mixtecas das empresas missionarias
cristds, que trataram como fabulas a muitos episodios considerados veridicos por essas
tradicGes indigenas? e) a producgdo de novas histérias e cosmologias por membros das
elites locais teria tido a mesma importancia na manutencédo ou aquisicédo de privilégios
nas regides nahua, mixteca e maia durante o primeiro século do periodo colonial?

O segundo objetivo desse ciclo de pesquisas, que batizei de comparativo andino-
mesoamericano, consistia em levar indagacGes equivalentes as contidas nas perguntas
relativas a Mesoamérica para a macrorregido histérico-cultural dos Andes Centrais. Em
outras palavras, a pretensdo era verificar nas fontes historicas produzidas pelos povos
amerindios dos Andes Centrais, quéchuas, por exemplo, como se comportariam 0s
problemas relativos as concepcBes de histéria e cosmologia das elites indigenas
mesoamericanas, aos usos sociais que dessas concepgbes se faziam no periodo pré-
hispanico e as suas transformacdes no inicio do periodo colonial.

Levar a cabo esses dois objetivos significou realizar um objetivo mais amplo,
que serviu como elo entre o aprofundamento das pesquisas sobre a Mesoamérica e 0
cotejamento com os Andes Centrais e que pode ser resumido da seguinte maneira.
Entender as explicacfes cosmoldgicas e histdricas produzidas pelas elites indigenas da
Mesoamérica e Andes Centrais de tempos pré-hispanicos e coloniais em seus proprios
termos e como construgcdes sociopoliticas ativas, isto é, como obras que
simultaneamente estavam envolvidas em e respondiam a fendmenos e processos sociais
que Ihes eram, aparentemente, externos, tais como o0s interesses de seus produtores e
usuarios na aquisicdo ou manutencao de privilégios no interior de redes especificas de
aliancas e inimizades politicas, tais como as redes que existiam nessas duas
macrorregides, caracterizadas pela presenca de Estados expansionistas amerindios e do
Estado espanhol a partir do século XVI.

Como mencionado, essa problematica foi investigada ndo em todo o periodo
pré-hispanico ou em todo o periodo colonial, mas em situagdes historicas pertencentes
aos ultimos séculos do periodo pré-hispanico e ao inicio do periodo colonial.

Os dois séculos que antecedem a presenga espanhola nessas duas macrorregifes

foram eleitos como a fase pré-hispanica a ser estudada por albergar a construgdo das
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redes de dominio que caracterizavam a Mesoamerica e 0s Andes Centrais no momento
da chegada dos novos agentes histéricos, provenientes da Europa.® Estou me referindo
ao Tahuantinsuyu, comandado pelos incas; a Triplice Alianca liderada pelos mexicas;
aos diversos senhorios e reinos maias das Terras Altas e Baixas do periodo pos-classico
tardio (séculos XIV ao XVI), como as confederacdes dos quichés, dos cakchiqueles e
dos itzaes; aos reinos mixtecos desse mesmo periodo, como 0S que possuiam
Tilantongo, Jaltepec, Tlaxiaco e Tututepec como capitais ou cabeceiras politicas.

No caso desses séculos imediatamente anteriores ao contato com 0s europeus, 0
entendimento das histérias e cosmologias das elites dirigentes mesoamericanas e
andinas € altamente relevante porque suas concepg¢des componentes teriam sido eficaz e
amplamente usadas como fundamentos ideoldgicos na constituicdo e expansdao das
mencionadas redes politicas de alianca e dominio e de configuracdes politicas
anteriores.” Sendo assim, tais concepgdes e seus respectivos usos, ao lado de uma série
de outros fatores de natureza econémica ou politica, seriam componentes bastante ativos
da constituicdo da ordem sociopolitica que se erige nesse periodo e que se desfaz e/ou
transforma no primeiro século do periodo Colonial. Nesse século, uma nova
organizagdo sociopolitica é constituida e, nela, as pautas de negociacao e os horizontes
politicos de origem mesoamericana ou andina, nos quais as concepgdes que embasam as
historias e cosmologias sdo centrais, entram em confronto, divergem ou se adaptam as
pautas e horizontes de origem crista. De todos 0s modos, as concepcdes de historia e de
cosmologia das elites mesoamericanas e andinas, bem como as instituicdes a elas
relacionadas, continuam a se constituir como elementos sociopoliticos ativos pelo
menos durante este primeiro século do periodo colonial e, sendo assim, merecem ser

estudadas em seus préprios termos.®

6. No caso da Mesoamérica, esses dois séculos corresponderiam ao periodo pos-classico tardio, que vai,
aproximadamente, de 1300 d.C. a queda de México-Tenochtitlan, em 1521. No caso dos Andes, esses
dois séculos corresponderiam ao final do periodo intermediario tardio, cuja duragdo total vai do ano 1000
ao 1430/75, mais o horizonte tardio ou incaico, que abrange de 1430/75 a 1532/72.

7. Antes da Triplice Alianga encabecada pelos mexicas, a regido do altiplano central mexicano conheceu
outras duas: a primeira iniciada em 717 d.C., entre Culhuacan, Tollan e Otompan, e a segunda iniciada
em 1051, entre Culhuacan, Coatlichan e Azcapotzalco. Essa Ultima foi derrotada em 1427/8 pela coalizdo
entre México-Tenochtitlan, Texcoco e Tlacopan. No caso dos Andes Centrais, entre a queda das capitais
politicas de Tiahuanaco e Huari, que marcam o final do horizonte médio, por volta do ano 1000 d.C., e a
ascensdo dos incas no século XV, diversos reinos e confederacdes de alcances mais circunscritos se
formaram, tais como os liderados pelos chancas e aimaras.

8. Cf. LOCKHART, James. The nahuas after the conquest. / SPALDING, Karen. The crises and
transformation of invaded societies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge
history of the native peoples of the Americas, vol. 3, parte 1, p. 904-972.



Além disso, a escolha de apenas essa fase final do periodo pré-hispanico como
foco central das pesquisas se justifica pelo fato de as narrativas histéricas e
cosmoldgicas maias, nahuas, mixtecas e quéchuas de matriz pré-hispéanica, assim como
a ordem social da qual faziam parte, serem as mais abundantes e bem conhecidas dessas
duas areas historico-culturais. Estamos nos referindo, especificamente, aos cddices
mesoamericanos produzidos no final do periodo pré-hispanico, como o Cdadice
Vindobonense, o Codice Borgia, o Codice Fejérvary-Mayer e o Cddice Dresde, aos
gravados em pedra e em monumentos mixtecos ou nahuas, as pinturas murais
mesoamericanas de modo geral, além da iconografia e das tradi¢cGes orais quéchuas,
possivelmente codificadas em quipus e recolhidas no inicio do periodo colonial. Por
esse motivo, essas fontes sdo amplamente estudadas nas pesquisas mesoamericanistas e
andeanistas, tanto para a compreensao de temas e problemas historicos contemporaneos
e conterraneos a producdo desses registros como para o estudo de fontes escritas,
iconogréaficas ou arqueoldgicas relativas a periodos anteriores da historia pré-hispanica
da Mesoamérica e dos Andes Centrais, mesmo com todos os problemas que possam
estar envolvidos nesse tipo de projecéo retrospectiva.

O perfodo colonial inicial®, isto é, das décadas de 1520/30 até a passagem do
século XVI ao XVII, foi escolhido por marco cronolégico final das pesquisas por ser o
momento da dissolucdo da Triplice Alianga, do Tahuantinsuyu e de muitos senhorios
maias, mixtecos, quéchuas e aimaras e, por outro lado, da constituicdo de novas redes
politicas, marcadas pelo crescente dominio dos espanhdis em alian¢as com grupos
indigenas inimigos dos ou submetidos por mexicas — como os tlaxcaltecas e totonacas —
e incas — como os chachapoyas e aimards. Além disso, nas regiGes mixteca e maia

também ocorreram radicais reordenacdes das aliancas e das guerras, pois 0s espanhdis

9. No que diz respeito & compreensdo da atuacdo dos povos indigenas, uma das principais fontes de
equivocos em parte da producédo historiogréafica voltada ao periodo colonial é a persistente tentativa de
caracteriza-lo de modo monolitico, ou seja, como se, por exemplo, a marcada hierarquia e relacdo de
superioridade politica entre espanhdis peninsulares, espanhdis nascidos na América e indigenas fosse uma
realidade dada desde a queda de México-Tenochtitlan ou do garroteamento de Atahualpa. Em outras
palavras, é urgente comegarmos a considerar, efetivamente, as enormes transformacdes ocorridas durante
o0 periodo colonial, em conjunto com as ndo menos dréasticas distingdes da forma como elas se deram em
cada regido do continente. Uma forma cada vez mais adotada por estudiosos das regides centrais dos vice-
reinos do Peru e da Nova Espanha — e que ndo necessariamente funciona automaticamente para todas as
regides do continente ou mesmo para a totalidade desses dois vice-reinos — consiste em subdividir a época
colonial em: periodo colonial inicial (de modo geral, do fim das conquistas hispano-indigenas de México-
Tenochtitlan e de Cuzco até a significativa perda de poder por parte das elites indigenas na organizagao
sociopolitica dos vice-reinos da Nova Espanha e do Peru, isto &, até as Ultimas décadas do século XVI e
inicio do século XVII); periodo colonial médio (das Gltimas décadas do século XVI ou primeiras do
século XVII até as reformas borbdnicas); e periodo colonial tardio (das reformas borbdnicas as vésperas
das independéncias dos Estados-Nac6es).



se aliaram a determinados grupos — como os cakchiqueles, por exemplo — para derrotar
outros — como os quichés.

Em todos os casos, essa nova situagdo sociopolitica requereu das elites
mesoamericanas e andinas a constituicdo de novas explicacbes histdricas e
cosmoldgicas, mais condizentes com a nova ordem politica. Nessas novas explicacdes,
o0s episodios das conquistas realizadas pelos espanhois e aliados indigenas, assim como
concepcdes e entes oriundos da cosmologia cristd, foram incorporados ativamente pelas
elites amerindias da Mesoameérica e Andes Centrais, sejam como ideias e entidades de
aliados a serem aceitas, como concepcfes de inimigos a serem rechacadas ou ainda
como elementos exdgenos a serem apropriados segundo logicas amerindias.

Sendo assim, as primeiras seis ou oito décadas do periodo colonial ainda foram
profundamente marcadas pela atuacdo das elites amerindias, as quais, gradativamente,
perderam proeminéncia politica, sobretudo a partir da passagem do século XVI ao
XVII. Isso ocorreu devido, principalmente, ao grande e continuo decréscimo da
populacdo indigena que, no México Central, se reduziu a praticamente a dez por cento
daquela que existia no momento da conquista.’® Essa reducdo populacional dréstica
tornou as elites amerindias cada vez mais dispensaveis a administracdo das redes
sociopoliticas e tributérias coloniais, as quais, mesmo assim, continuaram a contar com
a participacdo de indigenas por todo o periodo colonial, mas ndo necessariamente de
membros descendentes das antigas elites de raizame pré-hispanico.**

Além disso, tanto no caso da Mesoamérica como dos Andes Centrais, foi
durante o periodo colonial inicial que se produziram as histérias e cosmologias
amerindias em textos alfabéticos mais relevantes para decifrar, ler e interpretar as fontes
iconograficas e as fontes escritas do periodo pré-hispanico.'? Esses escritos amerindios
coloniais que tratam de produzir historias e cosmologias sdo muito heterogéneos, pois
foram escritos em linguas europeias ou indigenas e vao desde relatos de dimensdes

modestas e incrustrados em trabalhos missionarios ou peti¢des de revisdo de privilégios

10. Cf. COOK, Sherburne F. & BORAH, Woodrow. El pasado de México.

11. Cf. LOCKHART, James. The nahuas after the conquest.

12. As fontes histéricas amerindias produzidas nas primeiras oito décadas do periodo colonial junto com
as confeccionadas nos dois Ultimos séculos do periodo pré-hispanico sdo, assim, uma passagem
obrigatdria para os estudos dedicados a periodos mais remotos da histéria pré-hispanica, que examinem,
por exemplo, os horizontes histdrico-culturais olmeca, zapoteca e teotihuacano na Mesoamérica, ou as
culturas Chavin, Moche, Nazca, Tiahuanaco e Huari nos Andes Centrais. Esses periodos e horizontes
histéricos mais antigos tém sido objetos secundarios de minhas pretensdes de pesquisa, seja para entender
as articulagdes da fase final do periodo pré-hispanico com fendmenos e processos anteriores ou para
contemplar temas que ministro em minhas disciplinas de graduacéo e pés-graduagdo ou que manejo em
minhas orientacfes e nas atividades dos centros de estudo em que atuo.



até narrativas amplas que convertiam ou reelaboravam escritos e ou relatos mais antigos
sobre as sociedades e as histérias locais."®

Na Mesoamérica, muitas dessas histdrias e cosmologias amerindias em textos
alfabéticos reformularam e transcreveram contetdos comumente registrados nos codices
e/ou veiculados por uma tradicdo oral que funcionava articuladamente com o sistema de
escrita pictoglifica. Exemplos desses textos sdo a Leyenda de los soles, os Anales de
Cuauhtitlan, a Historia de los mexicanos por sus pinturas e o Popol vuh. Nos Andes, 0s
textos indigenas coloniais reformularam e registraram alfabeticamente alguns relatos
que antes eram veiculados oralmente, na forma de cantos e poemas que seriam
declamados e encenados em ocasides festivas ou solenes e que eram posses dos ayllus e
das panagas incas.** Nesses textos também se transcreveram informagdes e narrativas
que estariam codificadas nos quipus, cujos especialistas, isto é, 0s quipucamayocs,
atuariam de forma conjunta com as tradi¢des orais. Sdo exemplos desse tipo de texto a
Nueva coronica y buen gobierno, de Guaméan Poma de Ayala, os depoimentos contidos
no Manuscrito de Huarochiri, recolhidos pelo cura Francisco de Avila, e algumas partes
da Suma y narracion de los incas, do espanhol Juan Diez de Betanzos.

A escolha desse marco temporal final para as pesquisas, que extrapola o
chamado periodo pré-hispanico, pretende dedicar especial atengdo ao problema das
transformac6es culturais e sociopoliticas amerindias e, assim, sinalizar que a historia
dos povos indigenas dessas duas macrorregides ndo terminou com as chamadas
conquistas espanholas de México-Tenochtitlan e de Cuzco ou com a montagem dos
vice-reinos da Nova Espanha e Peru, pois as estruturas sociais, agendas sociopoliticas e
tradicGes de pensamento de matriz pré-hispanicas adentram — e se transformam durante
— 0 periodo das conquistas espanholas e o periodo colonial, sendo fundamentais para as

compreensdes historicas de tais conquistas e periodo.

13. Além da continuidade na producdo de historias e cosmologias, a participagdo de indigenas em
instituicbes de matriz europeia — como as municipalidades, as missdes religiosas e 0S governos
provinciais — viabilizou a producdo de uma quantidade copiosa de escritos alfabéticos em que eles
intervieram de forma mais ou menos direta, dependendo de cada caso. Cf. SALOMON, Frank.
Testimonies. In: Huarochiri Manuscript, The, p. 264-349.

14. O ayllu pode ser definido como uma unidade de producédo e reproducdo relativamente autbnoma de
individuos e casais que trocam trabalho e cooperacdo na manutencao de terras e rebanhos. Seus membros
possuiam um ancestral fundador comum e suas linhagens, terras e chefia eram divididas em duas
parcialidades. Cf. MOSELEY, Michael. The Incas and their ancestors. A panaga era um ayllu que tinha
um Sapa Inca (Inca Principal) como ancestral fundador. Apds a morte do Sapa Inca, seus parentes — a
excecdo do novo Inca — recebiam tudo o que em vida lhe havia pertencido, inclusive terras e servidores, e
compunham assim uma nova panaqga, que deveria administrar os bens recebidos e servir ao seu fundador
como se estivesse vivo. Outra obrigacdo das panagas era a composi¢do de cantos, encenagdes e poemas
gue louvassem seu fundador.



Os textos e imagens produzidos na Mesoamérica e nos Andes Centrais durante
esses dois periodos — isto é, nos dois ultimos séculos do periodo pré-hispanico e nas
primeiras oito décadas do periodo colonial — conformam, respectivamente, os dois mais
numerosos conjuntos de fontes pré-hispanicas e coloniais de matriz amerindia de todo o
continente americano. Além de numeroso, trata-se de um conjunto de fontes bastante
heterogéneo, pois engloba desde as imagens e os escritos pictoglificos mesoamericanos
produzidos na época pré-hispanica e colonial até os escritos alfabéticos em linguas
indigenas ou europeias produzidos a partir do século XVI e que contaram com a
participacdo direta ou indireta de indigenas, a qual variou desde a autonomia quase total
até o trabalho de escriba, tradutor ou informante dentro de um projeto missionario.

Diante desse enorme universo documental, que podemos chamar de fontes
historicas amerindias™, que sera devidamente apresentado e caracterizado na Parte |
desta tese, o principal critério de selecdo das fontes foi a busca por textos e
representacdes iconograficas que tratassem de modo abundante os temas eleitos como
centrais a esta pesquisa, cujo eixo norteador € compreender 0os modos conceituais e
politicos empregados pelas elites dirigentes mesoamericanas e andinas nas constituicoes
de suas representacbes e explicagdes do passado, distante e recente, isto é, de suas
historias e cosmologias. Sendo assim, dei prioridade as fontes que foram produzidas por
membros dessas sociedades e que apresentam relatos ou explicacGes relativamente
extensos sobre o passado, 0s quais, em geral, apresentam concepcdes e fundamentos
profundamente ancorados nas teorias e saberes amerindios.

Os escritos nahuas, maias, mixtecos e andinos selecionados segundo esses
critérios, produzidos no periodo abrangido pela pesquisa e que foram efetivamente
empregados nos capitulos desta tese sdo 0s que se seguem. Escritos nahuas: Anales de
Cuauhtitlan; Leyenda de los soles; Relaciones e Memorial de Colhuacan, de Domingo
Francisco de San Anton Mufion Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin; Relaciones e Historia
de la nacion chichimeca, de Fernando de Alva Ixtlilxochitl; Historia de Tlaxcala, de
Diego Mufioz Camargo; Historia de la venida de los mexicanos y otros pueblos e
Historia de la conquista, de Cristobal del Castillo; Codice Telleriano-remense; Cadice
borbonico; Cddice Boturini ou Tira de la peregrinacion; Codice Vaticano A; Historia

tolteca-chichimeca; Lienzo de Tlaxcala; e Codice Mendoza. Escritos mixtecos: Codice

15. Traducéo do conceito native historical sources, que aparece em diversas obras de Histdria Indigena e
de Etnohistoria, entre as quais: SALOMON, Frank. Testimonies. In: Huarochiri Manuscript, The, p. 264-
349.
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vindobonense; Caddice Zouche-Nuttall; e Rollo Selden. Escritos maias: Codice de
Dresde; Cddice Madrid; Popol vuh; Memorial de Solola; Chilam Balam de Chumayel;
Titulo de los sefiores de Totonicapan. Escritos dos Andes Centrais: Nueva Cordnica y
buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de Ayala; Relacion de antiguedades deste
reyno del Piru, de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua; Manuscrito de
Huarochiri; Ynstrucion del Ynga don Diego de Castro Titu Cusi Yupangui, de Don
Diego de Castro Titu Cussi Yupanqui; e Suma y narraciéon de los incas, de Juan de
Betanzos.

Além de escritos pictoglificos e alfabéticos indigenas, analisados de modo mais
exaustivo, empreguei também registros figurativos pré-hispanicos e coloniais como
fontes auxiliares para esta pesquisa. Entre esses vestigios e registros, no caso andino,
podemos destacar os conjuntos figurativos contidos nos gravados em pedra de Chavin
(por exemplo, El Lanzén, Obelisco de Tello e Estela Raimondi) e de Tiahuanaco (Portal
do Sol e Mondlito), nas ceramicas e nos murais moches (por exemplo, na Huaca de la
Luna e no Complexo de El Brujo) e nas ceramicas e tecidos nazcas (por exemplo, de
Cahuachi) e huaris (por exemplo, de Huari, Pikllacta e Cajamarquilla), que apresentam
cenas de batalhas, conquistas, cativos, cabecas-troféu e toda uma série de situacdes
sociopoliticas caracterizadas pela hierarquia social e pela presenca de elites dirigentes.
Todos esses conjuntos pertencem a tempos anteriores ao abrangido centralmente por
esta pesquisa e seu estudo procurou apenas fornecer elementos que permitiram um
dominio minimo das discussfes sobre as tradi¢bes figurativas andinas e suas relacdes
com as elites dirigentes, fundamental para fazer a genealogia das tradicOes
representativas e elites dirigentes que estudamos de modo mais central e direto, como as
representacdes provenientes das épocas imediatamente anteriores as conquistas incas,
como as que procedem dos reinos e cacicados aimaras, Chimor, Sican, Ica, Wanka e
Killke-inca. Além disso, merecem atencdo as fontes incas de natureza ndo figurativa,

como algumas huacas e os ceques'® que partiam de Cuzco e que parecem ter sido

16. E complexo definir o que era uma huaca ou um ceque, como iremos ver nos Capitulos 6 e 7. Por ora,
é suficiente dizer que uma huaca era algo material que manifestaria algum poder ou poténcia menos
tangivel. Abrangia seres ou objetos que teriam um caréater especial e que poderiam ser pessoas vivas ou
mortas, objetos figurativos ou ndo, possuir pequenas ou grandes dimensdes etc. Exemplos de huacas sdo
os mallquis (corpos mumificados), as marcas de fronteiras (saywa), 0os amuletos, as imagens (portateis ou
ndo), os templos, determinadas montanhas, lugares especiais e uma série de seres incomuns (dois grdos de
milho que cresciam juntos, pessoas com seis dedos ou que nasceram em partos complicados, com 0s pés
saindo antes da cabeca). Os ceques eram linhas ou caminhos demarcados na paisagem por meio das
huacas e que partiam, no caso dos incas, de Cuzco em dire¢do ao horizonte. Serviam para marcacdes
calendérias, para dividir o mundo em quatro suyus (parcialidades) e para registrar na paisagem a
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empregados como uma forma de marcar a conta do tempo e de registrar determinados
episodios na paisagem, mas numa paisagem acrescida de intervencfes humanas.

No caso mesoamericano, além dos conjuntos de representacdes figurativas que
procedem de tempos anteriores ao periodo centralmente focalizado nesta pesquisa,
como os famosos relevos olmecas e as pinturas murais e em ceramica dos zapotecos,
teotihuacanos e maias do periodo cl&ssico, merecem destaque 0s murais e gravados em
pedra das cidades tolteco-chichimecas e mixtecas do periodo pdés-classico tardio
(1200/1300 — 1521 d.C.), como Cacaxtla, Cholula, Tizatlan, Mitla, Zaachila e muitas
outras.

Um fundamento relevante para o modo como tratei as fontes histéricas
amerindias é a ideia da existéncia de tradicbes de pensamento e escritas
mesoamericanas e andinas. Com essa expressdo, estou me referindo aos grupos
especializados em sistematizar, transformar e transmitir explicacdes socialmente aceitas
sobre a realidade natural e social. No caso das sociedades mesoamericanas e andinas,
essas tradicOes eram, em geral, parte integrante das elites dirigentes e, desse modo, suas
producdes intelectuais e escritas estavam, muitas vezes, a servico dos interesses
politicos dessas elites. Esta categoria analitica permite tratar os registros e relatos
oriundos do mundo mesoamericano e andino — em suas formas tradicionais, isto é,
codices, conjuntos figurativos ou relatos orais, ou em suas transposi¢cdes para textos
alfabéticos — como obras que partilham de certas unidades conceituais e tedricas ou que
apresentam ressonancias multidirecionais no interior de cada uma das regides.!” Esta
unidade estaria cimentada, entre outras coisas, na emergéncia desses relatos e registros
de uma base historico-cultural relativamente comum aos povos de cada uma dessas duas
macrorregides e, também, na vinculacdo desses relatos e registros com determinados
grupos sociais, que possuiam instituicGes relativamente especializadas na producao,
manutencdo e transformacdo de explicacbes socialmente aceitas sobre o passado, 0
mundo natural e social. Os casos mais bem conhecidos sdo as panagas incas,
responsaveis pela produgdo e manutengdo de uma versdo sobre o passado que enaltecia

seu ancestral fundador, isto ¢, um Sapa Inca morto, e 0 calmecac mexica, instituicao

lembranga dos antepassados e dos acontecimentos a eles vinculados. Ao longo dos ceques e de suas
huacas, seriam proferidos discursos e encenados episddios sobre o passado.

17. Que conformariam um corpus literario mesoamericano e andino. Cf. BROTHERSTON, Gordon. La
América indigena en su literatura.
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encarregada de transmitir aos jovens pipiltin uma versdo histérica das realizacGes do
altepet!'®de México-Tenochtitlan que fosse politicamente adequada a0 momento.

Em ambos os casos, essas versdes particulares e politicamente tendenciosas do
passado partilhavam fundamentos mais gerais, pertencentes a cada uma das
macrorregides histdrico-culturais. Esses fundamentos gerais — como a centralidade do
altepetl no caso mesoamericano e a do ancestral fundador no caso andino — permitiam
que essas versdes do passado dialogassem ou se contrapusessem umas as outras.
Permitiam também que as versdes dos grupos politicamente dominantes fossem
entendidas e aceitas pelos grupos vizinhos aliados ou submetidos. A existéncia desses
elementos de unidade relativa autoriza os estudos comparativos, as criticas textuais
cruzadas e a tentativa de caracterizar estruturas narrativas’® comuns, que
corresponderiam a estruturas de pensamento e fundamentos ou principios tedricos
amerindios.?

O pressuposto historiografico geral que orientou esse ciclo de pesquisas pode ser
anunciado da seguinte forma: o entendimento e analise das historias e cosmologias das
elites dirigentes da Mesoamérica e Andes Centrais, bem como de seus usos
sociopoliticos, constitui-se como uma significativa porta de entrada para a compreensdo
das atuacdes e percepcdes de mundo dos povos amerindios segundo seus proprios
termos, concepgdes e saberes. Isso porque as historias e cosmologias dos povos
amerindios da Mesoamérica e dos Andes Centrais partiam de pressupostos bastante
distintos dos que fundamentavam o pensamento da cristandade ocidental no inicio da
época Moderna — pensava-se, por exemplo, que o mundo natural havia passado por

grandes transformacdes, que o ser humano havia sido criado diversas vezes e que

18. Termo nahuatl que nomeia o tipo de comunidade politica mais disseminada e significativa para as
identificacOes étnicas na Mesoamérica. Um altepetl era uma entidade politicamente autbnoma, como uma
vila ou cidade, formada por varias células sociopoliticas agregadas, chamadas de calpullis, casas grandes
ou barrios, e que controlava um territério cuja dimensdo era extremamente variada. Possuia uma dinastia
governante, um deus patrono e, em geral, um templo principal e um mercado. Cf. LOCKHART, James.
The nahuas after the conquest. Por vezes, mais de um altepeme (plural de altepetl) congregava-se em um
mesmo espaco urbano, como os altepeme de México-Tenochtitlan e México Tlatelolco. Era comum que
houvesse relagdes de hierarquia politica e tributéria entre os diversos altepeme de uma mesma regido e
que essas confederacdes regionais também estivessem sob o dominio politico e tributario de uma ampla
rede de dominacdo, como a que foi constituida pela Triplice Alianga entre México-Tenochtitlan, Texcoco
e Tlacopan. Na época colonial, os altepeme com proeminéncia regional foram reconhecidos como
cabeceras, 0s quais, entre outras coisas, administravam os tributos dos altepeme menos poderosos,
chamados de sujetos.

19. Usarei essa expressao para me referir a maneira pela qual as partes de uma composicao textual
complexa estdo articuladas entre si.

20. Os temas que compdem um texto e a maneira de articular suas partes, isto &, sua estrutura narrativa,
fundamentam-se em conceitos e concepgdes que, em geral, ndo se encontram definidos ou explicitos no
préprio texto. A esses conceitos e concepgdes estou denominando fundamentos ou principios tedricos.
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muitos outros entes desse mundo, especialmente os animais, também eram pessoas, que
constituiam outras sociedades, qualitativamente semelhante as dos seres humanos. Além
disso, tais explicacBes empregavam concepcdes de tempo, espaco e agentes que também
eram muito distintas das que pautavam o pensamento dos cristdos — pensava-se, por
exemplo, que o estado que marcava a condicdo dos seres humanos, dos animais e dos
entes sobre-humanos era cambiavel. Sem perceber ou valorizar essas distingdes, ou
interpretando-as segundo seus proprios pressupostos e canones, 0s cristdos que
escreveram sobre as histdrias e as cosmologias dos povos mesoamericanos e andinos
durante o inicio do periodo colonial legaram um conjunto de textos que tem
influenciado fortemente a visdo dos estudiosos sobre esses temas, apesar de, muitas
vezes, portar mais informacdes e caracteristicas do pensamento cristdo-ocidental do que
do pensamento mesoamericano ou andino. Portanto, analisar as fontes indigenas, isto é,
as imagens, os codices pictoglificos e os textos alfabéticos coloniais produzidos pelos
proprios indigenas dessas duas areas historico-culturais para buscar e explicar as
particularidades das concepcGes mesoamericanas e andinas de tempo, espago, agente e
passado, bem como as funcdes politicas e as transformacdes dessas concepcbes durante
a passagem do periodo pré-hispanico ao colonial foi o objetivo central e geral desta tese.

Essa busca, entre outras coisas, tem caracterizado a vertente historiografica
chamada de Histéria indigena, a qual, a0 menos desde os anos 1980, tem procurado ndo
apenas tratar dos indigenas e suas reacOGes frente a processos e agentes de matriz
europeia, mas, e especialmente, compreender os modos como fundamentam e explicam
suas atuacdes, suas pretensdes e projetos préprios, tarefa que requer, entre outras coisas,
a busca do entendimento de seus modos de constituir o mundo — suas cosmohistdrias —,
0 que passa, quase que inevitavelmente, pela compreensdo de idiomas amerindios.

Partindo desse pressuposto geral, as pesquisas demonstraram a aplicabilidade de
hipoteses especificas, relacionadas ao que nomeamos de objetivos comparativos
mesoamericano e andino-mesoamericano.

Empregamos duas hipoOteses relacionadas ao objetivo comparativo
mesoamericano, ou seja, a verificagdo da validade de conclusdes relacionadas aos
nahuas em outras regides mesoamericanas, COmo a maia e a mixteca. A primeira diz
respeito ao periodo pré-hispanico e pode ser resumida da seguinte forma: apesar das
particularidades dessas trés sub-regides mesoamericanas, maias, nahuas e mixtecos do
periodo pos-classico tardio compartilharam os elementos centrais das concepgdes

cosmoldgicas e historicas, bem como suas formas de usos sociopoliticos. Entre esses
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elementos e usos estariam: a centralidade do sistema de calendario e das concepcdes
cosmograficas para a organizacao dos relatos e explicages sobre o passado; 0 emprego
de marcos calendarios sincronicos e diacrénicos; a ndo separagdo entre o que chamamos
de cosmologia e historia; a centralidade do altepetl nos relatos sobre o passado mais
recente; 0 uso dessas explicacfes como posse de uma elite dirigente e que a qualificava
para o exercicio do poder. A segunda hipdtese diz respeito ao primeiro século do
periodo colonial e pode ser resumida na forma da seguinte questdo: é possivel detectar
uma relacdo diretamente proporcional entre a obtencdo de privilégios pelas elites
indigenas nahuas, maias ou mixtecas e a adocdo de concepc¢des de origem crista? Ou
seja, teriam, por exemplo, as elites nahua-tlaxcaltecas adotado uma gama maior de
concepgdes cristds do que as elites maia-quichés?

Essas perguntas e hipoteses foram importantes para rever alguns problemas
historiograficos importantes nos estudos mesoamericanistas, como a visao binaria que,
por vezes, é projetada sobre esse periodo da historia da América ou a subvalorizagéo
das cisdes politico-sociais internas as sociedades amerindias.”* Segundo essa viso,
indigenas e espanhdis se oporiam necessaria e radicalmente em seus projetos sociais e
politicos e as conquistas do altiplano central mexicano, da regido maia e dos Andes
seriam a expressdo dessa oposicdo. Penso que é fundamental reafirmar que as
identidades dos povos mesoamericanos eram muito particularizadas e regionalmente
restritas, e que suas relacdes eram permeadas de aliancas e inimizades, cujo
entendimento é fundamental para se compreender o periodo pré-hispanico ou as
conquistas espanholas e o primeiro século de colonizagdo. Além disso, para romper essa
visdo binaria, é fundamental mostrar também que cada grupo mesoamericano ndo era
uma totalidade monolitica, mas um todo formado de partes politicamente articuladas e,
por vezes, com interesses conflitantes.?” Esse tipo de consideracdo talvez nos ajude a
entender de modo mais matizado, por exemplo, as cisdes internas entre 0s mexicas ou
cakchigueles no momento da conquista, elementos fundamentais para entender a propria
conquista.

Sendo assim, nossas analises relativas ao inicio do periodo colonial se
caracterizaram muito mais por explicar permanéncias e transformac6es em relagdo aos

tempos pré-hispanicos do que por tentar delinear um suposto mundo indigena

21. Presentes, por exemplo, em: BERNAND, Carmen & GRUZINSKI, Serge. Histdria do Novo Mundo.
22. Tlaxcala, por exemplo, além de ser uma tradicional inimiga dos mexicas, era formada por quatro
senhorios — Ocotelolco, Tizatlan, Tepecticpac e Quiahuiztlan —, cada um, por sua vez, composto de
diversos calpulli ou bairros.
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monolitico, imutavel e puro, e que necessariamente se esvaia diante de outra entidade
monolitica, ou seja, 0 mundo cristdo-hispanico.”® Ao contrario, temos percebido que,
seja no periodo pré-hispanico ou colonial, as populacdes indigenas foram sujeitos
historicos plenos, isto é, que atuaram seguindo também suas proprias pautas e objetivos,
0S quais estavam em constante transformacéo, pois se vinculavam a situagdes historicas
especificas, concretas e cambiantes.”* Com isso, espero poder contribuir com os
trabalhos de Historia indigena que consideram a historia dos povos amerindios
americanos como algo que ndo terminou em 1492, nem como algo que, ap0s essa data,
se caracterizou por misturas culturais que independeram de hierarquias sociais e
processos politicos e geraram uma sociedade mestica, ou, ainda, como um constante,
crescente e inelutdvel processo de perdas culturais, chamado muitas vezes de
aculturacdo. Distintamente, tentarei abordar a histdria dos povos indigenas da chamada
América Espanhola de modo simétrico a forma como a histéria dos espanhois na
América é abordada, ou seja, como conformada por grupos humanos que construiram
complexos intelectuais e se constituiram como setores sociais que devem ser estudados
em seus proprios termos, hierarquias sociopoliticas e defini¢cdes étnicas, seja em tempos
pré-hispanicos ou coloniais. No entanto, isso ndo significa que as transformacoes
geradas pelo contato entre sociedades amerindias e cristds tenham sido equitativas e que
possamos, portanto, desconsiderar a posi¢cdo de dominio politico que os cristdos foram
adquirindo ao longo do periodo colonial, devido, principalmente, ao decréscimo da
populacdo amerindia e ao crescimento da populacdo de matriz espanhola. Esses fatos
garantiram aos espanhois a criacdo de uma sociedade viavel, parcialmente autocontida e

sem risco de ser engolida pelas sociedades locais.”

23. A tentativa de imputar a todo o passado mesoamericano e andino — e amerindio em geral — a
imutabilidade estd implicitamente presente no préprio conceito pré-hispanico, pois ele carrega uma
acentuada carga de polaridade, criando dois grandes periodos que, supostamente, possuiriam muitas
caracteristicas em comum. A totalidade dessas caracteristicas quase nunca se confirma em estudos mais
particularizados, sejam sobre o periodo anterior ou posterior a chegada dos europeus na América. Além
disso, pré-hispanico ¢ um marco temporal que ndo tem o mesmo significado para toda a América e nem
mesmo para todos os Andes ou para toda a Mesoamérica, pois ao que se refere exatamente? No caso da
Mesoamérica, aos tempos anteriores & chegada de Colombo, que esteve apenas na costa da atual
Honduras em 1502, ou & chegada das primeiras expedi¢des que partiram da ilha Espanhola para as costas
de lucatd, ja na segunda década do século XVI1? Aos tempos anteriores a expedicdo de Cortés ou a queda
de Tenochtitlan em 15217 Entre o primeiro e o Ultimo evento citado passaram-se quase duas décadas.

24. Como iremos ver no Capitulo 5, a permanéncia dos espanhdis nos Andes Centrais durante o primeiro
século do periodo colonial foi possivel gragas as aliangas com os povos locais, os quais eram movidos por
interesses politicos préprios. Cf. SPALDING, Karen. The crises and transformation of invaded societies.
In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the
Americas, vol. 3, parte 1, p. 904-972.

25. Resumido a partir da proposta enunciada e desenvolvida por James Lockhart, nas palavras de quem as
populagdes nahuas “...long continued to constitute an immensely complex, partly autonomous sector that
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A hipoétese relacionada ao que nomeamos de objetivo comparativo andino-
mesoamericano, isto é, a analise de como resultados e problemas relativos a
Mesoamérica se comportam no caso dos Andes Centrais, pode ser resumida da seguinte
maneira: as comparacOes entre essas duas macrorregides, sobretudo entre mexicas e
incas, poderdo revelar particularidades que, em geral, tém sido subestimadas nas
analises dessas sociedades em face de suas caracteristicas comuns, como o fato de
serem sociedades estatais e expansionistas.?®

Sabemos que os estudos comparativos entre Mesoameérica e Andes Centrais ndo
sdo uma novidade nas pesquisas historicas sobres os povos amerindios. Pelo menos
desde os anos 1980, esse tipo de estudo tém sido realizado de modo sisteméatico.”” Em
grande medida, essas comparacOes tenderam a ressaltar as semelhangas entre os
supostos deuses e entre 0 pensamento dos povos dessas duas macrorregides, as quais, no
marco da América indigena, seriam as Unicas a terem possuidos Estados expansionistas
em sua historia pré-hispanica, fato que seria matriz de muitas das similitudes
supostamente existentes entre, por exemplo, incas e mexicas ou entre Tiahuanaco e
Teotihuacan. Nao obstante a possibilidade de existéncia de similitudes no interior da
América indigena pré-hispanica, esta pesquisa investiu esforcos em outra direcdo,
procurando ressaltar as diferencas entre as concepcbes de tempo, espaco e agentes
vigentes na Mesoamérica e nos Andes Centrais, seja no periodo pré-hispanico ou inicio
do colonial. Entre essas particularidades estariam os diferentes usos das contas
temporais em suas cosmologias e historias, os distintos papéis das entidades politicas
que garantiam a unidade étnica nessas explicacbes®®, a existéncia ou néo de uma versdo
oficial da historia dessas entidades etc.

Nos ultimos anos, o investimento nesses dois objetivos gerais e nessas perguntas
ou hipoteses especificas resultaram na proeminéncia de um tema, que estd se
convertendo em um foco de interesse destacado, ao qual pretendo dedicar meus esforcos

de pesquisa nos proximos anos e, a partir disso, construir um novo projeto de pesquisa.

must be studied on its own terms, if only because its nature was vital to questions of postconquest
continuity and change affecting early Spanish America as a whole.” LOCKHART, James. The nahuas
after the conquest, p. 427.

26. Como se pode observar, por exemplo, em: CONRAD, Geoffrey W. & DEMAREST, Arthur A.
Religion and empire.

27. Como iremos ver no Capitulo 7, entre os mais importantes pesquisadores que tem realizado
comparacOes entre Mesoamérica e Andes Centrais estdo Alfredo Ldpez Austin, Johanna Broda e Luis
Millones.

28. Por exemplo, aparentemente as cidades de Cuzco e México-Tenochtitlan possuiam papéis muito
distintos na viséo de historia — e de politica — dos mexicas e incas.
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Esse novo projeto visaria centralmente analisar processos e concepcfes amerindias de
conquista e poder na Mesoamérica e Andes Centrais durante o periodo pré-hispanico
para, ato continuo, entender as principais continuidades e transformacfes dessas
concepcdes e processos durante o periodo colonial inicial. Em grande quantidade, as
fontes empregadas na atual pesquisa se prestardo a esse novo foco analitico, o qual, em
ultima instancia, também se relaciona com o0s atuais objetos de pesquisa, pois,
seguramente, as concepgOes mesoamericanas e andinas de conquista e poder se
relacionam diretamente com aspectos da cosmografia, do sistema calendario e dos
agentes das historias e cosmologias, entre 0s quais estdo as elites conquistadoras, seus
ancestrais, deuses patronos e outros entes. Por outro lado, essa nova pesquisa se
diferenciard da atual por seu carater mais factual e processual, pois, tal como eu a
imagino hoje, suas analises recairiam sobre situacGes bastante concretas e particulares,
ou seja, sobre personagens e atos de poder relativos, por exemplo, as conquistas
mexicas, incas, moches, maias e mixtecas, entre outras, representadas nas fontes
iconogréaficas, nos cddices pictoglificos e nos textos indigenas coloniais. Em posse
dessas andlises, as participacdes dos povos amerindios nas conquistas supostamente
dirigidas pelos espanhdis no inicio do século XVI poderiam ser revisitadas, com o
intuito de entender os fundamentos e perspectivas amerindias presentes nesses
Processos.

Esse tipo de trabalho vem sendo realizado no caso da participacdo dos
amerindios nas conquistas coloniais e chamado de Nova Historiografia da Conquista.”
De modo geral, a principal contribuigdo desses estudos tem sido descolocar as perguntas
relativas as conquistas europeias na América para a quantidade e a qualidade da
participacdo dos povos amerindios nesses processos, retirando o tema da arena de
problemas histéricos improdutivos — por exemplo, se os cavalos ou as armas de fogo
teriam sido os elementos que garantiram as vitérias dos espanhodis em constante
inferioridade numeérica e lutando contra milhdes de indigenas — ou de um campo
historiografico marcado por problemas mais tipicos das antigas filosofias da historia,
demasiadamente genéricos e algo preconceituosos — por exemplo, se 0S povos

amerindios seriam epistemoldgica ou gnosiologicamente inferiores aos europeus ou

29. Por exemplo, MATTHEW, Laura E. & OUDIJK, Michel R. Indian conquistadors.
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mais facilmente enganaveis do que eles devido &s suas crencas e pensamentos.* Tal
como vislumbro hoje, esses interesses de pesquisa poderiam ser enfeixados sob o titulo
Comandar e conquistar na América indigena. AcOes, agentes e poder entre 0s
amerindios da Mesoamérica e dos Andes Centrais nos periodos pré-hispanico e
colonial.

* % *

Esta tese esta dividida em duas partes, correspondentes a dois focos de atuacéo
que, articulados, pretendem realizar 0s objetivos propostos e testar as hipoteses
anunciadas em concordancia com parametros algo consensuais ao metié do historiador.
Esses focos sdo a compreensao e leitura global das fontes da pesquisa e suas analises em
funcdo de problemas ou perguntas especificas. Desse modo, a Parte | — Fontes para a
historia indigena pré-hispanica e colonial: caminhos e dificuldades reune trés capitulos
que versam sobre os desafios, polémicas e consensos envolvidos na leitura e
interpretacdo das fontes para o estudo da histéria indigena pré-hispénica e colonial,
abrangendo tanto textos e imagens produzidos pelos amerindios como pelos cristdos no
século XVI e principio do século XVII. A organizacdo desses trés capitulos nessa
primeira parte da tese guiou-se pela tentativa de ir das fontes que nos sdo um pouco
mais familiares as menos habituais, ou seja, dos textos em espanhol confeccionados
pelos missionarios cristdos aos textos pictoglificos produzidos pelos indigenas da
Mesoamérica, que, portanto, envolvem dificuldades de outra natureza em comparacao
com o0s textos em espanhol, como a leitura de um sistema de escritura que nao é o
nosso. Esses capitulos sdo: Capitulo 1 — Construir a histéria dos povos amerindios com
fontes coloniais de matriz europeia; Capitulo 2 — Fontes historicas indigenas da
Mesoamérica e Andes Centrais. Conjuntos e problemas de entendimento e
interpretacdo; e Capitulo 3 — Os sistemas mesoamericanos de escritura.

A segunda parte da tese é composta por quatro capitulos que apresentam 0s
resultados das analises das fontes produzidas por ou vinculadas as tradi¢Oes
mesoamericanas e andinas de pensamento para responder perguntas relativas aos
objetivos e hipoOteses de pesquisa que anunciamos, ou seja, que dizem respeitos,
portanto, a comparacdes entre as historias e cosmologias nahuas, maias e mixtecas entre

si e, em conjunto, com as historias e cosmologias andinas, especialmente quéchuas.

30. Essa ideia, em ultima instancia, fundamenta obras antigas e recentes sobre a chamada conquista da
Ameérica, como, respectivamente, o livro de Tzvetan Todorov e o de Mathew Restall. Cf. TODOROV,
Tzvetan. A conquista da América. / RESTALL, Matthew. Sete mitos da conquista espanhola.
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Assim como no caso da primeira, a organizacdo interna dessa segunda parte da tese se
pautou por um percurso que parte de perguntas e problemas mais vinculados & matriz
cristd de pensamento e, portanto, ao periodo colonial inicial, e vai em dire¢do a
perguntas e problemas mais respeitantes as matrizes mesoamericanas e andinas e,
portanto, ao periodo pré-hispanico ou a continuidade de modos prévios e amerindios de
explicar e construir o mundo socionatural que adentraram fortemente o periodo colonial.
Esses capitulos sdo Capitulo 4 — Historias e cosmologias amerindio-cristds na Nova
Espanha e Peru. Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin e Guaman Poma de Ayala; Capitulo 5
— Cosmologias e histérias amerindias na Nova Espanha e Peru. Apropriacbes e
ressignificacfes de conceitos cristaos pelas elites nahuas, maias e quéchuas; Capitulo 6
— Espaco-tempo e agentes nas cosmologias e historias amerindias dos Andes Centrais;
e Capitulo 7 — Historias e cosmologias amerindias: diferencas entre concepcdes
mesoamericanas e andinas de tempo-espaco e de agentes.

Como se pode observar, h4& uma assimetria no tratamento concedido a
Mesoamérica e aos Andes Centrais. A primeira macrorregido conta com um capitulo
sobre seus sistemas de escritura, devido a especificidade do tema e relevancia para a
analise das fontes da pesquisa. Por sua vez, os Andes Centrais contam com um capitulo
exclusivo para apresentar as especificidades das concepcdes de espaco-tempo e agentes,
as quais, no caso da Mesoameérica, sdo apresentadas de modo mais breve no Capitulo 7,
para tratarmos das diferencas entre elas e as concepc¢des andinas. A opc¢do pela
construcdo de um capitulo exclusivo para as concepc@es andinas de espago-tempo e de
agentes relaciona-se com minha trajetéria de pesquisa, na qual 0 universo
mesoamericano era-me mais familiar do que o andino ao comegar a desenvolver o
presente projeto de pesquisa, levando-me a necessidade de empreender estudos e
produzir textos sobre esse ultimo para obter uma familiaridade similar a que ganhei com
a Mesoamérica durante minha pesquisa de doutorado.

Como mencionado em nota ao inicio desta Introducéo, os sete capitulos desta
tese foram compostos a partir de quatro artigos publicados em portugués, de um artigo
publicado em inglés e um artigo aceito para publicacdo, além de um texto novo,
produzido por ocasido da elaboragéo desta tese. Em conjunto, penso que eles compdem
uma amostra bastante significativa dos resultados deste ciclo de pesquisas, alem de
apontarem para novas questfes, que orientardo meus proximos trabalhos. Os artigos
publicados ou em vias de publicagdo sofreram alteracGes mais ou menos significativas a

depender de cada caso. Além de padronizacgdes de carater mais formal, muitos trechos
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foram inseridos e muitos outros foram suprimidos. Essas alteracbes visaram
centralmente eliminar repeticGes, gerar equilibrio entre o tratamento de certos temas e
produzir articulagdes explicitas entre os capitulos e entre eles e os objetivos e hipoteses

do projeto de pesquisa que guiou meus estudos nesses ultimos treze anos.
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Parte I
Fontes para a historia indigena
colonial e pré-hispanica: caminhos

e dificuldades
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Capitulo 1 - Construir a historia dos povos
amerindios com fontes coloniais de matriz

europeia3l

Ao ser questionado se 0s textos dos missionarios espanhodis do século XVI
ajudavam ou atrapalhavam na pesquisa sobre a historia, a cultura e os codices
pictoglificos mesoamericanos, um dos mais importantes estudiosos desses manuscritos
respondeu que “As duas coisas, evidentemente! Tratados com cautela, os textos
proporcionados pelos cristdos podem ser muito Gteis, as vezes sao indispensaveis...” No
entanto, continuou ele, em alguma ocasides “...talvez seja melhor nao ler (tais textos),
pois confunde(m) mais do que esclarece(m) e cria(m) problemas que ndo existem. Sao
problemas criados pelos préprios cronistas, e que alguns estudiosos posteriores
continuam examinando e tentando explicar.”32

Evoco esse caso por pensar que a resposta dada pelo estudioso pode ser Util para
comecarmos a refletir sobre as possibilidades e as limitagcdes envolvidas na adoc¢do dos
textos de matriz europeia do inicio do periodo colonial como fontes histéricas para a
compreensdo da cultura e da historia amerindia — colonial e pré-hispanica — de outras
regides do continente que ndo apenas a Mesoamérica, para a qual a resposta parece-me
muito adequada.*

Vejamos, primeiramente, em que reside essa adequacdo e, em seguida, se 0
mesmo pode ser dito em relacdo aos textos de matriz europeia produzidos nos Andes
Centrais durante a época em que essas duas macrorregides comecaram a se tornar,
efetivamente, o que podemos chamar de América espanhola, isto é, no periodo colonial
inicial. Depois, & maneira de concluséo e a luz dos casos da Mesoamérica e dos Andes

31. O texto-matriz deste capitulo foi publicado como: SANTQOS, Eduardo Natalino dos. Construir a
Histéria dos povos amerindios com as fontes coloniais de matriz europeia. In: Cronistas do Caribe.
Campinas: Instituo de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2012 (Colecéo Ideias, 12), p. 19-46.

32. O estudioso mencionado é Gordon Brotherston, quem se dedica a estudar as inscri¢ces e codices
mesoamericanos hd mais de quatro décadas, além de também pesquisar textos e outros sistemas de
representacdo de povos amerindios de outras partes do continente. Em 1998, depois de ministrar uma
disciplina de pos-graduacdo no Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de S&o Paulo,
intitulada Codices mexicanos: panorama e anélise, Brotherston concedeu uma entrevista a equipe do
Centro Virtual de Estudos Histéricos (CEVEH), coordenado pela professora Janice Theodoro. CF.
BROTHERSTON, Gordon. Entrevista com o Prof. Gordon Brotherston. In: Revista Tempo Brasileiro, n°.
135, p. 197-214.

33. O que afirmo com base nas pesquisas realizadas na época de meu mestrado, quando analisei as
relagdes entre as historias de Bernardino de Sahagin, de Diego Duran e de José de Acosta com o
pensamento nahua acerca da cosmologia e das deidades. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Deuses do
México indigena. / A construcdo de uma nova memoria mesoamericana. In: Revista Tempo Brasileiro.
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Centrais, langaremos algumas reflexdes sobre como o mesmo problema vem sendo

tratado nos casos das regides do Circuncaribe e da Amazonia.

A - A construcao da histdria indigena da Mesoamérica

No caso da Mesoamérica, uma afortunada conjuncéo de fatores permite que as
informagdes contidas nas historias, relaciones, crénicas e outros géneros de textos
espanhois do inicio do periodo colonial, geralmente chamados de cronicas®, possam ser
analisadas a luz de uma enorme gama de outras evidéncias e fontes, de tipos e origens
variadas.

Entre esses fatores, podemos destacar primeiramente a existéncia de sistemas
indigenas de escritura, como o epi-olmeca, 0 zapoteco, 0 maia € 0 mixteco-nahua,
empregados por, pelo menos, dois mil anos antes da chegada dos espanhdis.®*® A
utilizacdo desses sistemas aparentados ao longo das diversas fases histdricas pré-
hispanicas da Mesoamérica resultou na producdo de uma enorme quantidade de escritos,
grafados nos mais diversos suportes materiais, como pedra, gesso, estuque, madeira,
ceramica, 0sso, papel, pele de animal, tecido e metal. Uma grande quantidade desses
registros escritos, alguns deles produzidos muitos séculos antes dos mexicas
empreenderem suas dominacdes, sobreviveram ao desgaste do tempo, sobretudo os
grafados em suportes materiais pouco ou ndo pereciveis.*® Esses registros
mesoamericanos, especialmente os que se encontravam em producdo e uso no século
XVI, também tiveram que sobreviver as destruicbes de manuscritos, objetos e edificios

realizadas pelas autoridades religiosas e civis espanholas. Infelizmente, as principais

34. Englobar os diversos géneros literarios empregados pelos cristdos no inicio do periodo colonial para
tratar dos povos amerindios — relaciones, historias, anales e cronicas, por exemplo — pode apresentar
algumas vantagens analiticas, como a compreensdo da circulagdo e da transformagdo de certas
informagdes sobre os povos indigenas entre esses distintos tipos de texto ou o entendimento dos
diferentes usos dessas informagdes nas estruturas argumentativas tipicas de cada género. Por outro lado, o
uso do conceito crénica de modo expandido pode resultar na invisibilidade ou subestimagdo dos
objetivos, usos, meios de circulacdo, estruturas narrativas, argumentos e elementos retdricos tipicos de
cada um dos distintos géneros literarios que comumente se abrigam hoje sob esse conceito expandido.
Tais particularidades sdo de importancia fundamental para analisar e avaliar as informagdes sobre os
povos amerindios contidas em tais textos. No caso das historias, por exemplo, é fundamental considerar
que estamos diante de um género que, além de expor cronoldgica ou sequencialmente a histéria e 0s usos
e costumes locais, deveria, acima de tudo, apresentar a disseminacdo ou vitoria das revelages contidas
nos Evangelhos sobre as na¢es que ainda ndo os conheciam ou que resistiam em aceita-los como a
revelacdo divina que dera inicio a idade do filho, que seria seguida pela idade do espirito, caracterizada
pela universalizagdo do Evangelho e cujo fim se daria pela parusia.

35. As caracteristicas particulares e em comum desses sistemas de escrita serdo detalhadamente tratadas
no Capitulo 3.

36. Entre esses registros, destacam-se os gravados em pedra, as estelas e as pinturas sobre ceramica ou
sobre estuque em murais.
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vitimas dessas destruicdes, que visavam eliminar os objetivos e escritos considerados
idolatricos, foram os escritos sobre papel, pele de animal e tecido, conhecidos como
cdices mesoamericanos, alguns dos quais haviam sido produzidos séculos antes.*” De
todos os modos, tais acdes ndo foram suficientes para eliminar a totalidade dos escritos
mesoamericanos ou mesmo dos codices produzidos na época pré-hispanica e no inicio
do periodo colonial, permitindo que milhares deles — entre os quais estdo cerca de uma
dizia de cédices pré-hispanicos — sobrevivessem até a atualidade.*®

Outro fator da afortunada conjuncdo é o reconhecimento muatuo que ocorreu,
ainda no inicio do periodo colonial, de uma relativa equivaléncia ou possibilidade de
transvase entre os sistemas mesoamericanos de escritura e o sistema alfabético. Tal
reconhecimento deveu-se tanto a tlacuilos (0s que escrevem pintando ou escribas)
mesoamericanos quanto a alguns espanhois — sobretudo missionarios e funcionarios da
coroa de Castela —, permitindo que algumas demandas governamentais espanholas e
alguns projetos missionarios ou atividades educativas cristds voltadas para as elites
amerindias contassem com a participacao de indigenas mesoamericanos na producéo de
manuscritos pictoglificos, de textos alfabéticos em linguas mesoamericanas ou
europeias ou, ainda, de escritos hibridos.*® Até pelo menos meados do século XVII,
essas demandas foram fomentadoras da producdo de centenas de textos indigenas ou
indigena-cristdos*’, aos quais se acrescentaram outras centenas de textos indigenas
produzidos de modo mais autbnomo — ou que atendiam, prioritariamente, a demandas
dos proprios cabildos indigenas, dos pueblos ou das cidades mesoamericanas que
passaram a ser reconhecidas como municipios e foram fundamentais ao funcionamento
do regime colonial nesse periodo inicial. Além disso, a producdo de manuscritos

pictoglificos tradicionais, isto €, com formato, material, técnica, tematica e estruturas

37. Ha inequivocas evidéncias que a producédo de codices data, pelo menos, do periodo classico (séculos
1I/111 ao século X), mas chegaram até nés somente exemplares do periodo pos-classico (século X ao
século XVI).

38. Um dos mais completos levantamentos desses manuscritos, que inclui os cédices pré-hispanicos e
coloniais e os textos alfabéticos amerindios, encontra-se em WAUCHOPE, Robert (ed. geral) & CLINE,
Howard F. (ed. dos volumes). Handbook of Middle American Indians, vol. 14 e 15.

39. Como as participacdes na feitura do Cddice Mendoza e nos trabalhos do dominicano Diego Durén e
do franciscano Bernardino de Sahagun, além de nas atividades do Imperial Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco.

40. Nem sempre é possivel ou mesmo desejavel classificar e separar os escritos e fontes visuais do
periodo colonial inicial por meio de categorizagdes étnicas polares, como espanhodis e nahuas, por
exemplo. Algumas implica¢des da adocdo desavisada dessas categorizacdes para 0s escritos coloniais séo
estudadas em LEVIN ROJO, Danna. Historiografia y separatismo étnico. / INOUE OKUBO, Yukitaka.
Cronicas indigenas. Ambos textos estdo na coletanea LEVIN ROJO, Danna & NAVARRETE LINARES,
Federico (Org.). Indios, mestizos y espafioles. Interculturalidad e historiografia en la Nueva Espafa.
Meéxico: Universidad Auténoma Metropolitana & I1H — UNAM, 2007, p. 21-54 e p. 55-96.
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organizacionais de matriz pré-hispanica, ndo cessou com a conquista e inicio da
colonizagdo, gerando dezenas de codices que sdo, a0 mesmo tempo, coloniais e
mesoamericanos tradicionais.

Com a existéncia desse enorme e variado conjunto de fontes escritas produzidas
pelas populacdes indigenas da Mesoamérica pré-hispanica ou do inicio do periodo
colonial, os textos espanhdis ou de matriz europeia que tratam da histéria e da cultura
dos povos amerindios dessa regido estdo longe de se constituirem como as unicas ou
mesmo como as mais numerosas fontes escritas a serem analisadas pelo estudioso que
se debruca sobre temas relacionados a essa macrorregido. Esse quadro de fontes permite
que as informacdes constantes, por exemplo, nos textos dos missionarios franciscanos e
dominicanos que visavam converter profundamente os povos nahuas do altiplano
central mexicano — como sdo as volumosas historias de Bernardino de Sahagun e de
Diego Duran — sejam cotejadas com informacdes advindas de textos indigenas ou
indigena-cristdos. Os resultados desse cotejamento podem variar desde a deteccdo de
informagdes coincidentes — o que ndo significa, necessariamente, que se tratam de
informac@es historicamente verossimeis —, passando por informacgdes divergentes — o
que ndo significa, necessariamente, que as informacdes das fontes indigenas sejam mais
verossimeis que a dos textos cristdos — e chegando a informagdes complementares ou
que se iluminam mutuamente. Em outras palavras, mesmo que figuemos presos ao
ambito do que tradicionalmente os historiadores tém considerado como fontes de
pesquisa — ou seja, basicamente escritos e imagens — é possivel montarmos um quadro
amplo e variado de evidéncias que permite comecar a avaliar as informagdes contidas
nos escritos de matriz europeia, problematizando aquelas que ndo encontram
confirmacéo nas fontes amerindias.*

Esse tipo de comparacéo ja €, por vezes, suficiente para percebermos uma série
de problemas ou projec¢des criadas claramente pelos proprios cronistas coloniais, como a
atribuicdo de caracteristicas cristds a Quetzalcoatl ou os equivocos ao explicarem o
sistema de calendario mesoamericano. Tais equivocos e projecGes podem, assim, ser
descartados pelo estudioso preocupado em entender aspectos particulares e proprios da

histéria e cultura dos nahuas, por exemplo.** Por outro lado, a comparagdo poderd

41. A continuidade dessa problematizagdo requererd, como defenderemos abaixo, o apoio das fontes ou
dos estudos arqueologicos e antropologicos, tdo fundamentais para a avaliagdo critica dos textos de matriz
europeia quanto os escritos amerindios.

42. E claro que no se trata de um descarte em absoluto de tais equivocos e projecdes, mas de algo
realizado em funcdo dos objetivos das pesquisas que, no exemplo dado, seriam entender aspectos
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indicar também as informacgdes dos textos de matriz europeia que reiteradamente se
confirmam nas fontes indigenas, o que pode ser um forte indicio de verossimilhanga, e
ainda as informacdes ofertadas unicamente pelos textos de matriz europeia, mas que
figuram como plausiveis dentro de um quadro de informag6es composto com a ajuda
das fontes e estudos iconograficos, arqueologicos e antropoldgicos, 0 que também pode
ser um forte indicio de verossimilhanca.*®

Por fim, no caso mesoamericano, a afortunada conjungdo de fatores deve-se
ainda ao fato de que os historiadores e outros estudiosos ndo precisam limitar suas
pesquisas ao universo dos registros escritos e representagdes imagéticas amerindias e de
matriz europeia. A ado¢do de uma organizagdo sociopolitica estamental e estatal e de
assentamentos permanentes e, em muitos casos, urbanos, entre outras razoes, fizeram
gue na Mesoameérica pré-hispanica e do inicio do periodo colonial fossem produzidas
centenas de milhares de objetos de materiais pouco ou nao pereciveis e que fossem
construidas dezenas de milhares de edificios e complexos arquitetdnicos — para ndo falar
dos incontaveis sinais da interven¢do humana no mundo natural, que também podem ser
fontes de informacdo ao estudioso. Uma boa parte desses objetos e construcbes chegou
até nos e uma significativa parcela deles vem sendo estudada pelos arque6logos desde o
século XIX. Portanto, ao historiador que utiliza os escritos de matriz europeia como
fontes de pesquisa sobre os povos amerindios da nascente Nova Espanha é sempre
possivel — para ndo dizer recomendavel ou mesmo obrigatério — conjugar tais fontes
com escritos indigenas e com as chamadas fontes materiais, mesmo que, neste Gltimo
caso, isso se dé por meio de estudos arqueoldgicos que reproduzam representacoes de
tais fontes, as descrevam ou as analisem. Com isso, 0 estudioso dos textos de matriz
europeia interessado na historia e cultura dos povos amerindios da Mesoamérica pode
obter ferramentas fundamentais para fazer a critica dos conteudos e informacdes
apresentados em tais textos.

Por exemplo, com o emprego desses diversos tipos de fontes e estudos € possivel
saber que os espanhdis que estiveram na Mesoamérica no inicio do periodo colonial e

escreveram sobre os amerindios, de modo quase unanime, exageraram

particulares e proprios da historia e cultura dos nahuas. Em uma pesquisa sobre a percepgdo cristd do
calendério e dos deuses mesoamericanos, por exemplo, tais problemas e projecdes seriam centrais.

43. E é neste caso que um texto de matriz europeia pode ser de valor inestimavel para a compreensdo de
aspectos da histéria e cultura dos povos mesoamericanos. Um exemplo concreto disso sdo as descricées
realizadas por Bernardino de Sahagin e Diego Durén, a partir de depoimentos e textos de indigenas
nahuas, das festas realizadas por esses povos ao longo das dezoito vintenas em que se dividia o ano
sazonal.
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astronomicamente nas cifras e na importancia dos assassinios cerimoniais em meio das
festividades e celebragdes politico-religiosas dos nahuas do altiplano central mexicano.
Isso porque os estudos arqueolégicos, que confirmam a existéncia de tal pratica®*, tém
mostrado que nenhuma evidéncia permite falar em dezenas de milhares de vitimas
executadas apenas pelos mexicas e que tais praticas — que ocupam um enorme espaco
narrativo nos textos dos missionarios — eram realizadas em ocasifes muito especiais e
ndo tdo frequentemente como sugerem o0s cronistas coloniais cristdos. Desnecessario
dizer que tal exagero relaciona-se com o papel central que tal pratica assumiu nas
justificativas cristds para a conquista e evangelizacio dos povos amerindios.*®

Para completar esse complexo e privilegiado quadro de fontes e estudos, o
historiador e o arquedlogo podem ainda contar com a colaboracdo dos estudos
antropoldgicos empreendidos na regido desde o século XIX até os nossos dias. Claro
que ndo se trata de realizar uma ingénua projecdo etnogréafica retrospectiva a partir de
tais estudos, ou seja, de buscar os dados etnograficos relacionados aos grupos indigenas
supostamente menos contaminados pelas mudancas e transformacdes iniciadas com a
chegada dos espanhdis e aplica-los aos povos pré-hispanicos, pressupondo a identidade
ou um alto grau de similaridade sociocultural entre grupos atuais e pré-hispanicos. Por
outro lado, seria um grande desperdicio analitico ndo considerar, por exemplo,
manutengdes e continuidades entre o universo material pré-hispanico e o de grupos
indigenas atuais do México e Guatemala, além de continuidades entre suas formas de
pensamento e os conteddos dos manuscritos pré-hispanicos ou indigenas do século
XV1.%

No interior dessa afortunada conjuncéo, os textos de matriz europeia sobre os
povos mesoamericanos podem ser empregados como fontes inestimaveis para a
compreensdo de particularidades da historia e cultura dos povos amerindios. Justamente
porque é possivel, embora seja bastante trabalhoso, pesar e avaliar cada texto ou mesmo
cada trecho ou informacdo e estabelecer seu potencial de contribuicdo para o

44. Como os estudos realizados em Teotihuacan, no Templo Mayor e em centenas de outros sitios
mesoamericanos.

45. Vale notar que o exagero nos numeros relacionados a pratica do assassinio cerimonial também foi
utilizado por etnias nahuas aliadas aos espanhdis. Isso ocorre, por exemplo, nos Anales de Cuauhtitlan,
onde os habitantes dessa cidade atribuem tal crime aos derrotados mexicas, apontados, em alguns casos,
como 0s introdutores ou praticantes por exceléncia de tais atos cerimoniais.

46. Ha muitas paginas de cédices mesoamericanos, sobretudo mixtecos, que tém sido entendidas gragas a
relatos orais atuais coletados por etnografos. Cf. LEON-PORTILLA, Miguel. Palabras que parecen brotar
de los cddices mixtecos. In: Arqueologia Mexicana. Codices prehispanicos, p. 06-13. / ANDERS,
Ferdinand. Cronica mixteca.
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entendimento de aspectos particulares da histéria e cultura dos povos mesoamericanos —
alguns desses aspectos, por vezes, ndo contemplados por nenhum outro tipo de fonte —,
descartando aquilo que, no interior dessa conjun¢do, ndo se sustenta como algo
relacionado aos povos indigenas — e que pode, portanto ser empregado em outro tipo de
estudo, mais voltado ao entendimento do pensamento e das atuacGes dos cristdos sobre

0s povos amerindios.

B - A construcdo da histéria indigena dos Andes Centrais

Os estudos historicos voltados aos Andes Centrais ndo contam com uma
conjuncdo tdo afortunada de fontes e de estudos de outras disciplinas quanto a que
apresentamos acima, para o caso da Mesoamérica. Contudo, é certo que os estudos
historicos andinos desfrutam de uma conjuncdo ainda afortunada quando a comparamos
com a que ocorre nos casos do Circuncaribe e da Amazénia.

Entre os fatores positivos que conformam essa conjuncdo semiafortunada,
merece destaque, assim como no caso da Mesoamérica, a existéncia de um universo
relativamente amplo de representacdes figurativas, produzidas desde a passagem do
periodo pré-ceramico (que terminou entre 3000 e 1800 a.C., dependendo da regido
andina) ao periodo ceramico inicial (até 1200 a.C.). No horizonte formativo (1200 a 200
a.C.), a producdo de imagens sobre suportes ndo pereciveis ganhou um importante
incremento, pois passou a ser realizada também com ou sobre cerdmica, além de
continuar a ser realizada com ou sobre pedra. Nos periodos seguintes, ou seja, no
periodo intermediario inicial (200 a.C. — 550 d.C.) e no horizonte Tiahuanaco e Huari
(550 d.C. — 1000/1100 d.C.), as imagens figurativas foram produzidas em larga escala,
sobretudo nas cerdmicas e tecidos, mas também em metal, murais e relevos, formando
conjuntos entre 0s quais se destacam 0s murais e ceramicas moches e 0s tecidos e
ceramicas nazcas. No entanto, como veremos em detalhe no proximo capitulo, durante o
periodo intermediério tardio (1100 d.C. — 1438 d.C.) e o horizonte incaico (1438 d.C. —
1533/1572 d.C.) ocorre, aparentemente por opcdes politicas e culturais, uma
significativa diminui¢do na producdo de imagens figurativas, especialmente no caso das
que teriam indoles historicas e cosmoldgicas, seja em gravados sobre pedra, em pinturas
murais ou em ceramicas com pinturas narrativas.

Diante desse panorama, detalhado no proximo capitulo, alguns conjuntos de
representacdes iconograficas sdo recorrentemente empregados para o estudo das

concepgdes histdricas e cosmoldgicas dos povos amerindios dos Andes Centrais durante
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0 periodo pre-hispanico. Estamos nos referindo, por exemplo, aos gravados em pedra de
Cerro Sechin, as estelas e gravados em pedra de Chavin de Huantar, aos gravados em
pedra e em esculturas monumentais de Tiahuanaco e aos murais e pinturas sobre
ceramica moches. Todos esses conjuntos procedem de periodos e horizontes da historia
andina distantes do inicio da época colonial, isto é, de épocas anteriores ao periodo
intermediério tardio e ao horizonte incaico, dos quais praticamente ndo temos conjuntos
significativos de representacdes iconograficas com temas cosmologicos e historicos.

Apesar dessa retracdo na producdo de imagens com tematicas historicas e
cosmoldgicas nos periodos mais recentes da historia andina pré-hispanica e das
destruicdes realizadas nas campanhas de extirpacao idolatrica nos séculos XVI1 e XVII,
em termos de fontes visuais de modo geral, os resultados desses milénios de producéo e
uso das imagens no mundo andino foi a constituicdo de gigantescas colecdes,
depositadas, muitas vezes, em museus e instituicdes de pesquisa. Tais colecdes crescem
a cada dia, na medida em que as escavagdes e estudos arqueoldgicos nos paises andinos
avangam e conseguem ganhar terreno em relagdo aos huaqueros e colecionadores
particulares.

Do mesmo modo que no caso mesoamericano, somam-se a esse amplo universo
de representacGes andinas, milhares de sitios arqueoldgicos que ocupam a costa, a serra,
a puna e a montafia, muitos dos quais ainda totalmente inexplorados pela Arqueologia.
Juntos, esses milhares de sitios contém dezenas de milhares de construcbes e centenas
de milhares de objetos.*’

Portanto, no que diz respeito a conjugacdo de fontes visuais e materiais, a
situacdo dos estudos iconograficos e arqueoldgicos dedicados aos povos amerindios dos
Andes Centrais conformam um quadro relativamente similar ao da Mesoamérica. No
entanto, uma série de fatores adversos faz com que esse potencial de pesquisa para a
histria dos povos indigenas andinos do periodo pré-hispanico e colonial ainda ndo
tenha se realizado de maneira tdo ampla e detalhada como no caso dos povos
mesoamericanos.

Entre tais fatores, destacam-se a pequena atencdo e 0S parcos recursos que 0s

Estados-Nac¢oes andinos, de modo geral, dedicaram ao fomento de tais estudos desde o

47. Embora a magnitude dos sitios andinos que correspondam a antigas cidades e grandes concentragdes
populacionais seja bem menor do que a de sitios mesoamericanos. Parece que, nos Andes Centrais, a
opcao ndo foi pela conformacdo de um modo de vida marcado pelo urbanismo e pelas grandes cidades,
mas por uma distribuicdo mais pulverizada da populagdo e por concentragcbes populacionais menores
guando comparadas as da Mesoamérica, em torno de centros politico-cerimoniais; 0 que ndo excluiu a
existéncia de algumas grandes cidades no mundo andino.

30



século XIX — panorama, esse, que vem sendo alterado lentamente nas Gltimas duas ou
trés décadas.*® Além disso, como detalharemos a seguir, ha uma grande dificuldade em
ler ou analisar adequadamente o grande universo de imagens e objetos andinos pré-
hispanicos, pois, diferentemente do caso mesoamericano, eles ndo estdo, de modo geral,
acompanhados por escritos pré-hispanicos. Na verdade, alguns conjuntos de objetos e
imagens podem ser classificados e entendidos como escritos andinos pré-hispanicos. No
entanto, sdo registros grafados a partir de sistemas de escrita*® que foram entendidos e
decifrados apenas de modo muito parcial, em um caso, ou nem sequer isso, em outros
dois casos. Estamos falando, respectivamente, dos famosos quipus™ e dos menos

conhecidos tocapus™* e ceques™.

48. A reclamacdo por falta de investimento dos paises andinos nos estudos arqueolégicos vem sendo
realizada ha muito por diversos estudiosos. Cf. MURRA, John. As sociedades andinas anteriores a 1532.
In: Historia da América Latina, p. 63-99. Ademais, em alguns casos, 0s paises andinos promoveram,
sobretudo até os anos 1970, a destruicdo de inestimaveis patriménios arqueoldgicos, como atesta 0 caso
do sitio Chan Chan, capital do reino chimu, que teve sua area atravessada por uma rodovia no Peru.

49. Como iremos ver em detalhes nos Capitulos 2 e 3, estamos usando essa expressao para designar
qualquer sistema de representacdo visual ou tactil da fala ou de complexos ideoldgicos que empregue
convencoes, usos, l6gicas e gramaticas estabelecidos de modo relativamente estrito, 0 que garante uma
qualidade bésica a tais sistemas: a permanéncia e a reabilitacdo de significados relativamente bem
determinados e socialmente compartilhados a partir da decodificacdo de seus registros por aqueles que
partilham de suas convengdes. A classificacdo de certos sistemas de representacdo mesoamericanos ou
andinos como formas de escrita ndo pretende mostrar que os povos amerindios dessas duas regifes eram
mais evoluidos que seus vizinhos. Trata-se, apenas, de auferir algumas vantagens analiticas na abordagem
dos registros confeccionados com tais sistemas, presentes também em outras regifes da América pré-
hispanica.

50. Os quipus sdo registros tecidos que foram amplamente usados no mundo andino desde o horizonte
médio (550 a 1000 d.C.) até épocas muito recentes. Os exemplares mais simples sdo formados por um
corddo horizontal principal, ao longo do qual estdo atados cordéis verticais secundarios de diferentes
cores ou materiais, nos quais estdo diferentes tipos de nés em distintas posi¢cdes. Esses cordéis e nds
codificariam e permitiriam a reabilitacdo de dois tipos entrecruzados de informacdo: quantidades
(registradas em unidades ou grupos decimais por meio de nds de distintos tipos e em distintas posi¢des
nos cordéis secundarios) e categorias (distinguiveis nas diferentes cores ou materiais dos cordéis ou pelas
distintas posi¢des relativas em que estavam atados ao corddo principal). No entanto, como iremos ver no
Capitulo 2, hd uma grande quantidade de quipus mais complexos, ou seja, com cordéis duplos, triplos e
superiores, além das diversas cores e materiais e dos diferentes tipos de nés. Muitos desses quipus ndo
respondem aos principios numérico-categ6ricos mencionados, 0 que contribui para a proposigdo que tal
sistema também serviria para codificar outros tipos de informacdo, inclusive narrativas. Cf. URTON,
Gary. Quipu.

51. Os tocapus séo representagdes de carater geométrico inseridas em pequenos quadrangulos que eram
agrupados lado a lado, formando colunas e fileiras contiguas que poderiam cobrir parcial ou totalmente os
uncu, ou trajes de trabalhos preciosos, usados principalmente pelos Incas e Coyas. Nesse caso, parece
que tais representacdes indicariam precisamente as regifes conquistadas por cada soberano inca. Esse
caréater de escritura dos tocapus teria sido indicado por Guaman Poma de Ayala, pois em sua obra, Nueva
cordnica y buen gobierno, retratam-se essas vestimentas por meio de desenhos que trazem, além dos
tradicionais motivos geométricos, letras latinas e nimeros hindu-arébicos, numa possivel referéncia ao
valor escriturario de tais motivos. Além disso, Guaman Poma faz questdo de mencionar, em meio aos
textos que acompanham as imagens dos tocapus, a quantidade de fileiras em que tais motivos, letras e
nlmeros aparecem, bem como a quantidade desses Gltimos. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe.
Nueva Coronica y buen gobierno, tomo I, p. 62-114 ou 79-143 no manuscrito.

52. Como mencionamos em nota anterior, 0s ceques eram linhas ou caminhos demarcados na paisagem
por meio, principalmente, de huacas, que poderiam ser pessoas mortas (malquis ou corpos mumificados),
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Em todos os trés casos, parece que estamos diante de registros de indole e
funcionamento t&o distintos em relacdo ao sistema alfabético que ndo houve, no periodo
colonial, um investimento significativo, duradouro e sistematico na transcricdo ou no
trasvase dos contedos registrados por meio dos sistemas andinos para o sistema
alfabético ou mesmo a producéo de registros hibridos, como ocorreu na Mesoamerica,
seja por parte dos especialistas andinos versados nos quipus, tocapus e ceques ou por
parte dos religiosos e autoridades espanholas. Em suma, as tradi¢cdes andinas e crista de
registros escritos parecem ter sido vistas no século XVI como tdo diferentes e
intranscreviveis entre si que as traducGes e trasvases figuraram como quase
impossiveis® — e isso ndo significa que alguns textos alfabéticos coloniais, como
trechos da obra de Guaméan Poma de Ayala ou depoimentos que constam em processos
para o reconhecimento de autoridades locais aimaras, ndo tenham sido baseados em
relatos proferidos a partir da leitura de quipus.

A essas supostas impossibilidades, somaram-se a pequena penetracdo
missionaria e o fragil e pontual dominio politico espanhol durante mais da metade do

primeiro século do periodo colonial.>

O resultado dessa combinacdo foi a producéo
pouco numerosa de textos de matriz europeia focalizados centralmente na histéria e
cultura dos povos andinos e, também, de escritos alfabéticos confeccionados pelos
préprios andinos, cristianizados ou ndo. Os relatos de félego que se enquadram nessa
ultima categoria conformam um conjunto composto por cerca de uma duzia de obras,
contabilizando nele os textos de matriz europeia que contaram com vigorosa
participacdo de indigenas em suas producgdes e, também, 0s escritos que transcrevem

longos depoimentos indigenas.™

grandes construgdes humanas, marcas de fronteiras (saywa), de caminhos (apacita ou pilhas de pedras
gue sinalizavam pontos criticos) ou elementos que se destacavam na paisagem (como montanhas
proeminentes ou apus). Como iremos ver no Capitulo 6, muitas huacas se relacionavam com os
antepassados, aos quais eram dedicados discursos e encenagdes sobre seus feitos, realizados durante
procissdes que percorriam os ceques onde huacas estariam dispostas. Dessa forma, os ceques e as huacas
eram um meio de se fixar ou relacionar a lembranga dos antepassados e dos acontecimentos a eles
vinculados a paisagem natural local acrescida de interven¢Ges humanas. Esses agrupamentos de huacas
em ceques estariam relacionados, assim, a relatos sobre, por exemplo, o passado cosmogbnico ou as
conquistas de algum soberano mumificado.

53. Cf. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 19-96.

54, Cf. SPALDING, Karen. The crises and transformation of invaded societies. In: The Cambridge
history of the native peoples of the Americas, vol. 3, parte 1, p. 904-972.

55. Entre os textos produzidos, ou fortemente influenciados, por autores indigenas do inicio do periodo
colonial, merecem destaque as obras de Titu Cusi Yupanqui (Ynstrugion del Ynga, 1570), de Garcilaso de
la Vega (Comentarios reales, 1609), de Blas Valera (Costumbres antiguas del Per(, década de 1580), de
Diego Lobato de Sosa (manuscrito ainda ndo encontrado), de Guaman Poma de Ayala (Nueva coronica y
buen gobierno, 1615) e de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua (Relacion de
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No entanto, os textos coloniais andinos que contaram com a participacdo
indigena ndo se resumem a esse conjunto de relatos de fblego. A atuacdo dos
missionarios, dos nobres e funcionarios da Republica dos Espanhois foi responsavel
pela producdo de muitos outros tipos de escritos, nos quais também é possivel ter acesso
as vozes transcritas ou as informacdes advindas de muitos homens e mulheres andinos —
com todas as mediacdes e selecbes a que esse tipo de registro estd sujeito. Estamos
falando, por exemplo, de escritos oriundos da acdo missionaria para a eliminacdo da
idolatria, produzidos, principalmente, a partir de meados dos anos 1560. Entre tais
escritos, destacam-se os depoimentos dos participantes do movimento Taki Ongqoy, 0
Manuscrito de Huarochiri e os relatos das visitas®® e dos extirpadores de idolatria do
século XVII. Outro conjunto de escritos é conformado pela massa documental gerada
pela burocracia civil, tais como cartas de lideres indigenas, demandas e processos
judiciais e pedidos de nobilitacdo, além das relaciones geograficas.

De modo similar ao caso dos estudos histéricos e arqueoldgicos
mesoamericanos, 0s estudos andinos também tém contado com importantes
contribuicdes da Antropologia. A vigorosa continuidade das populacfes indigenas nos
Andes Centrais, sobretudo na serra, puna e montafia, tem permitido, apesar da acanhada
contribuicdo dos Estados-Nacdes andinos, a constituicdo de um conjunto bastante
promissor de estudos etnogréaficos, especialmente a partir de meados do século XX.
Mesmo que alguns desses estudos tenham exagerado nas continuidades entre as
comunidades andinas atuais e as pré-hispanicas ou do inicio do periodo colonial, de
modo geral, eles sdo 0s responsaveis por prover o entendimento de muitos aspectos
gerais do pensamento dos povos andinos em relacdo, por exemplo, as huacas, a
reciprocidade, a mita, a territorialidade, ao ayllu, aos ancestrais mortos etc. Tal
entendimento tem sido fundamental para interpretar os vestigios arqueologicos, assim
como os escritos indigenas, indigena-cristdos e cristdos do século XVI e comego do
XVILI.

Nesse semiafortunado quadro geral de fontes visuais e escritas provenientes do

mundo andino, em que temos poucos textos coloniais amerindios e possiveis escritos

Antiguedades deste reyno del Piru, anterior a 1613). Entre os textos de matriz europeia que incorporaram
testemunhos orais andinos, alguns dos quais sdo histérias indigenas emolduradas pelo tema da vitdria
espanhola, destacam-se as obras de Juan de Betanzos e Cieza de Ledn, além dos escritos dos oficiais de
Toledo, como Juan de Matienzo e Juan Polo de Ondegardo. As referéncias completas a todas essas obras
podem ser obtidas no fundamental balanco de fontes realizado por SALOMON, Frank. Testimonies. In:
SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the
Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 19-96.

56. Por exemplo: Visita de la provincia de Ledn de Huanuco en 1562.
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andinos pré-hispanicos e coloniais ndo decifrados completamente, os textos de matriz
europeia que tratam da historia e cultura andinas, como os de Cristobal de Albornoz
(Instruccion para descubrir todas las guacas del Per(), de Pedro Cieza de Leon (Obras
completas), de Cristobal de Molina (Relacion de las fabulas y ritos de los incas), de
Martin de Murua (Historia general del Perd, origen y descendencia de los incas), de
Pedro Sarmiento de Gamboa (Historia de los incas), de Blas Valera (Costumbres
antiguas del Peru. Siglo XVI), de Agustin de Zarate (Historia del descubrimiento y
conquista del Peru) e mesmo do Inca Garcilaso de la Vega (Comentarios reales de los
incas e historia general del Per()®, assumem um papel muito mais preponderante nas
pesquisas do que 0s seus equivalentes mesoamericanos tém tido. Isso porque € muito
mais dificil, por meio apenas do cotejamento entre fontes escritas e visuais, avaliar as
informacBes contidas nos textos de matriz europeia — ou também nos textos indigenas
coloniais — para, eventualmente, mostrar que alguns deles mais atrapalham do que
ajudam o estudo das especificidades da historia e cultura dos povos andinos.

Sendo assim, parece-me que o uso de fontes ou estudos arqueoldgicos e
antropoldgicos torna-se absolutamente indispensavel aos estudos histéricos andinos que
pretendam usar e avaliar textos de matriz europeia. Exemplos dos avancos propiciados
pelo uso coordenado de fontes e estudos histdricos, arqueoldgicos e antropoldgicos
podem ser encontrados em pesquisas que mostram, por exemplo, como a maior parte
dos textos coloniais — amerindios e cristdos — transformou 0s governantes incas e seu
sistema de mando em monarcas europeus com poderes muito mais amplos do que
teriam de fato. Tais estudos tém sugerido a existéncia de dois senhores incas
governando ao mesmo tempo e, ademais, que suas autoridades dependiam de constantes
e dificeis negociacBes pautadas pela reciprocidade com as outras familias de nobres
incas — ou panagas — e com 0s senhores de cada localidade sobre a qual pretendiam
empreender dominio tributario ou manter o poder depois de uma conquista de cunho

militar.>®

57. Referéncias bibliograficas completas a todas essas obras podem ser obtidas no balanco de fontes
propiciado por PEASE G. Y., Franklin. Las cronicas y los Andes.

58. Cf. ROSTWOROWSKI DE DIEZ CANSECO, Maria & MORRIS, Craig. The fourfold domain: Inka
power and its social foundations. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge
history of the native peoples of the Americas. Volume I1l. South America. Part 1. p. 769-863.
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C - A construgdo da historia indigena do Circuncaribe e Amazonia

Tanto no caso da Mesoamérica quanto dos Andes Centrais, vimos que 0s textos
de matriz europeia do periodo colonial inicial podem oferecer informacgdes verossimeis
sobre a cultura e histdria dos povos amerindios e que algumas delas podem, inclusive,
ndo ter sido contempladas por nenhum outro tipo de fonte, sejam historicas,
arqueoldgicas ou etnograficas. Assim, tais informagbes se tornam, por vezes,
fundamentais para o entendimento e a interpretacdo de muitos outros vestigios
materiais, imagens e escritos produzidos pelos proprios povos mesoamericanos e
andinos. No entanto, vimos também que para realizar uma anélise historica que possa
mapear e empregar esse tipo de informacdo é preciso contar com amplos e diversos
conjuntos de fontes e/ou estudos provenientes de outras disciplinas. Neste aspecto,
vimos que a situacao dos estudos histdricos sobre a Mesoamérica € mais afortunada do
que a dos Andes Centrais. E quanto aos estudos histdricos dedicados & Amazonia e ao
Circuncaribe de tempos pré-hispanicos e do inicio do periodo colonial?

Afirmei anteriormente que a situacdo, nesses Ultimos dois casos, € ainda menos
afortunada que a dos estudos histéricos dos Andes Centrais. De modo mais sucinto do
que realizamos com a Mesoamérica e 0s Andes Centrais, vejamos quais as principais
razdes dessa menor fortuna no caso do Circuncaribe e Amazonia e quais tém sido as
solucBes adotadas para tentar contorna-la. Com isso, nossa intencéo sera apenas colocar
em contato esses quatro casos e, como uma espécie de conclusdo proviséria, comecar a
refletir sobre como ele podera contribuir para fomentar o uso historicamente adequado
dos textos de matriz europeia na construcdo da histéria dos povos amerindios de todas
essas quatro regides.*®

Ha alguns fatores desfavoraveis comuns aos estudos historicos e arqueoldgicos
do Circuncaribe e da Amazbnia. De modo geral, em tempos pré-hispanicos e no
primeiro século do periodo colonial, as populagdes amerindias dessas duas
macrorregides empregaram formas de producdo, manutencdo e transmissdo do saber

baseadas na oralidade ou — e ndo excludentemente — que podem ser classificadas como

59. A tentativa de colocar diversos tipos de fontes e estudos em didlogo ndo é uma novidade nos estudos
sobre os povos amerindios. Um dos balangcos mais atualizados acerca dos estudos arqueolégicos,
histéricos e antropolégicos sobre os povos amerindios de todo o continente encontra-se na colegdo The
Cambridge history of the native peoples of the Americas, citada muitas vezes nesta tese. As mais de 2.000
paginas do volume IlI, dividido em duas partes, apresentam um imprescindivel panorama dos estudos
acerca dos povos amerindios da América do Sul e Circuncaribe, desde os seus primeiros habitantes até as
populagdes indigenas atuais. Cf. SALOMON, Frank & Schwartz, Stuart B. (org.). The Cambridge history
of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America. Part 1 and 2.
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pertencentes a sistemas de representacGes figurativas ou de leitura ampla, que serdo
definidos e analisados no préximo capitulo.?® No primeiro caso, o da oralidade, o acesso
do estudioso ao repertorio de mensagens e relatos depende de conjungfes bastante raras
nessas duas regides da América indigena: a confeccdo e eventual preservacdo de
registros alfabéticos coloniais que tenham transcrito tais relatos ou — e isso ocorreu mais
frequentemente — a continuidade fisica e cultural da comunidade produtora até os
séculos XIX e XX, quando tais relatos puderam ser recolhidos e estudados por
etnologos. No segundo caso, o das representagdes figurativas ou de leitura ampla, assim
como ocorre no caso andino, a falta de registros escritos associados a tais representacdes
e a forma descontextualizada como muitas vezes essas representacbes chegam ao
estudioso tém sido, respectivamente, os dois principais obstaculos para entender o
repertorio de significados associado as imagens ou acionados em Seus USOS sociais,
aspectos fundamentais para propormos tentativas de leitura para essas fontes visuais.
Outro fator desfavoréavel aos estudos histéricos da Amazonia e Circuncaribe —
que ndo deve ser traduzido como algum tipo de limitacdo ou desvantagem das formas
sociopoliticas e modos de vida existentes — foi a opcéo das populagdes indigenas dessas
duas macrorregides por assentamentos humanos menos populosos, mais pulverizados e
nos quais predominaram construgdes menos monumentais quando comparamos com 0S
casos da Mesoamérica e Andes Centrais. Esse panorama dificulta o avango dos
trabalhos arqueoldgicos, seja pela dificuldade de dar conta de regiées muito amplas para
obter, por vezes, uma quantidade ndo tao significativa de vestigios materiais, seja pelas
dificuldades de financiamento para projetos que ndo figuram as politicas publicas e a
populacdo em geral como tdo espetaculares quanto aqueles que se dedicam a sitios
arqueoldégicos monumentais. Adicionalmente, essa semi ou ndo monumentalidade
facilitou o processo de sobreposicdo das vilas ou cidades coloniais ibéricas sobre

assentamentos e vilas indigenas, dificultando ainda mais o trabalho arqueoldgico. Isso

60. Com a denominagdo sistema de representacao figurativa ou de leitura ampla pretendemos designar
0s registros visuais ou tacteis que tratam centralmente de representar conjuntos de conceitos e\ou no¢des
amplas ou dilatadas e que, para isso, empregam critérios e convencdes de codificacdo de significados
mais maleaveis ou flexiveis do que os critérios e convencdes utilizados nos sistemas de escrita, mesmo no
sentido mais amplo deste termo. Em outras palavras, estamos nos referindo a toda uma gama de
representacdes cuja leitura ndo responde estritamente as convengdes tipicas de um sistema de escrita
segundo o que definimos em nota anterior. Apesar disso, como veremos no Capitulo 2, ndo se trata de
propor que esses registros figurativos eram alvos de leituras ou interpretagdes livres. Como em qualquer
sociedade, no caso dos povos amerindios, 0 universo visual possuia condicionantes que direcionavam
seus entendimentos e usos, constituidos, principalmente, por um grande repertorio de significados e pelas
situacdes historicas concretas e cambiantes em que as imagens eram empregadas.
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ocorreu intensamente nas regides litoraneas e insulares do Circuncaribe, mas também
em muitos sitios da varzea amazonica e do litoral atlantico das Terras Baixas.

Além desses fatores desfavoraveis em comum, tanto os povos do Circuncaribe —
especialmente os insulares — quanto os da Amazonia e Terras Baixas em geral —
especialmente os da varzea amazénica e litoral atlantico da América do Sul — foram
vitimas de baixas demogréficas catastréficas desde a chegada dos europeus a este
continente, ocasionadas principalmente por epidemias, mas também por guerras e pela
pratica da escravizacdo. Em muitas ilhas e regides da varzea amazOnica, em apenas
algumas décadas ou menos de um século de contato com o0s europeus, a depender do
caso, o resultado chegou ao completo despovoamento indigena.®*

Isso fez com que, de modo geral, centenas de populacfes desaparecessem ou
ficassem reduzidas a poucos individuos, inviabilizando, nestes ultimos casos, a
continuidade étnica do grupo, ou, na melhor das hipéteses, obrigado esses individuos a
se incorporarem a outro grupo étnico, de matriz indigena, africana ou europeia. Em
termos de producdo de fontes, essa catastrofe demografica teve como consequéncia a
pequena ou mesmo nula producdo de textos administrativos ou missionarios sobre
muitas populacdes indigenas outrora numerosas e que foram responsaveis pela
producdo de incontaveis estruturas arquitetonicas e vestigios materiais.

Agravando a situagdo, no caso de muitas ilhas e costas do Circuncaribe, essas
estruturas e vestigios foram alvo de pesquisas arqueoldgicas muito pontuais ou
insuficientes.”> Além da mencionada dificuldade de acesso aos assentamentos e
vestigios, os Estados-Nacdes instalados nessas regiGes desde os séculos XVIII, XIX e
XX se caracterizam, em geral, por populagbes e governantes vinculados
maioritariamente as matrizes europeia e africana e que ndo possuiam ou ndo
construiram, em suas ideologias nacionais, vistosos lacos de filiacdo ou continuidade

identitaria com os amerindios que l& viveram por milénios, o que desestimula 0s

61. Cf. BORAH, Wodrow. The historical demography of aboriginal and colonial America. In:
DENEVAN, Willian M. (ed.). The native population of the Americas in 1492, p. 13-34. / COOK, Noble
David. Impact of disease in the sixteenth-century andean world. In: VERANO, John W. & UBELAKER,
Douglas H. (ed.). Disease and demography in the Americas. p. 207-213. / COOK, Sherburne F. &
BORAH, Woodrow. El pasado de México. / DENEVAN, Willian M. Introduction / The aboriginal
population of Amazonia. In: DENEVAN, Willian M. (ed.). The native population of the Americas in
1492. p. 1-12 / 205-234.

62. Um importante e raro balanco desses trabalhos arqueoldgicos encontra-se em ALLAIRE, Louis.
Archaeology of the Caribbean region. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume Il1. South America. Part 1, p. 668-733.
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investimentos governamentais nos estudos arqueoldgicos voltados ao passado pré-
hispanico ou ao amerindio colonial.®

Nesse panorama ndo muito favordvel aos estudos historicos das populagoes
amerindias pré-hispanicas e coloniais do Circuncaribe e Amazonia, ou seja, no qual ha
pouquissimas fontes escritas amerindias®*, representagdes figurativas pouco entendidas
e estudos arqueoldgicos e antropoldgicos ainda insuficientes quando levada em conta a
enorme amplitude dessas regides, 0s textos de matriz europeia produzidos no inicio do
periodo colonial® ganham o estatuto de fontes principais ou indispensaveis, sendo
quase impossivel desviar-se de suas leituras e analise para recorrer somente a outros
tipos de fontes e vestigios, como é possivel fazer na pesquisa histérica de certos temas
mesoamericanos. Em outras palavras, o problema é que esses textos se tornam fontes
centrais ou quase incontornaveis para a pesquisa historica sobre os povos pré-hispanicos
e do inicio do periodo colonial do Circuncaribe e da Amaz6énia justamente na situacao
em que é mais dificil fazer uma critica documental adequada a eles, sobretudo no que
diz respeito a cotejad-los com o maior nimero possivel de outras fontes escritas,
figurativas ou materiais e com estudos de outras disciplinas relacionados a mesma
regido, época e grupos étnicos que se pretendam investigar na suposta pesquisa

historica.

63. A regido amazonica, especialmente a brasileira, apresenta um quadro distinto nesse aspecto, pois ha
importantes e significativas pesquisas em curso ha algumas décadas com investimento publico de origem
nacional, entre as quais destacamos as realizadas pelas equipes coordenadas por Eduardo Gdes Neves. Cf.
NEVES, Eduardo Gées. Paths in dark waters.

64. Para um balango dos poucos testemunhos indigenas produzidos nas Terras Baixas da América do Sul
no periodo colonial, especialmente dos que tratam do prdprio passado, conferir SALOMON, Frank
Testimonies. In: & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the
Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 264-349.

65. Entre os quais, podemos destacar os seguintes autores e textos para o Circuncaribe: Cristdévdo
Colombo (Diario e Cartas), Bartolomé de las Casas (Historia de las Indias), Gonzalo Fernandez de
Oviedo y Valdés (Historia general y natural de las Indias, islas y tierra firme del mar océano), Fernando
Colombo (Historia del Almirante Don Cristébal Coldn), Andrés Bernaldez (Historia de los reyes
catélicos), Pedro Martir de Angleria (Décadas de Orbe Novo), Juan de Castellanos (Elegias de varones
ilustres de Indias), Antonio de Herrera (Décadas o Historia General de las Indias), Francisco Lépez de
Gomara (Historia General de la Indias) e Jer6nimo Benzoni (La istoria del Mondo Nuovo). As
referéncias bibliograficas desses textos podem ser obtidas em WHITEHEAD, Neil L. The crisis and
transformations of invaded societies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 864-903.
E os seguintes autores e textos para a Amazdnia: Gaspar de Carvajal (Relagdo do novo descobrimento do
famoso Rio Grande que descobriu por grande ventura o Capitdo Francisco de Orellana), Cristobal de
Acufia (Nuevo descubrimiento del gran rio de las Amazonas), Diego Aguilar y Coérdoba (Marafion),
Capitdo Altamiro (Relacién), Pedro de Monguia (Relacion breve fecha por... Capitan que fué de Lope de
Aguirre), Jodo Felipe Betendorf (Chronica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no estado do
Maranhao). As referéncias bibliograficas desses textos podem ser obtidas em PORRO, Antonio. O povo
das aguas. Ensaios de etnohistoria amazonica.
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Essa situacdo tem requerido um maior esforco do historiador que pretende
realizar pesquisas sobre os povos indigenas dessas duas regides usando textos de matriz
europeia como fontes. Entre tais esforgos, podemos destacar: a) a busca por outros tipos
de escritos de matriz europeia, como manuscritos de carater serial, judicial ou
econémico, que permitam avaliar, contextualizar e criticar as informag6es contidas nos
textos de maior félego, em geral, os mais famosos, acessiveis e estudados, como séo as
historias, crénicas, relaciones geogréficas, diarios etc.?®; b) na auséncia ou escassez de
outras pesquisas historicas ou de estudos arqueoldgicos e antropoldgicos diretamente
relacionados ao objeto de pesquisa, voltar a atencdo a pesquisas dessas trés disciplinas
que se relacionam com populagdes, épocas e regides avizinhadas.

Além desses esforgos, o escassissimo conjunto de textos amerindios do periodo
colonial inicial provenientes do Circuncaribe e Amazonia tém obrigado os estudiosos,
sobretudo antropo6logos, mas também historiadores, a vasculhar os textos de matriz
europeia, mesmo 0s que ndo tratam centralmente de narrar a historia ou descrever o0s
usos e costumes dos amerindios, em busca de pequenas pistas que possam informar
sobre essa histdria e cultura. Os resultados desse esquadrinhamento tém sido bastante
promissores, especialmente quando o estudioso formula perguntas adequadas a partir de
um profundo conhecimento arqueoldgico ou antropolégico das populacdes em
questdo.®”’

* * %

Em suma, independentemente da regido da América indigena a ser abordada
pela pesquisa histérica, sempre é possivel — mesmo que seja dispensavel em alguns
casos — usar 0s textos de matriz europeia para entender aspectos da histdria e cultura dos
povos amerindios pré-hispanicos e coloniais. No entanto, esse uso requer sempre, e 0
mais amplamente possivel, ser amparado pelo uso concomitante de fontes e estudos de
outras naturezas: escritos e representacGes figurativas de origem amerindia, objetos e
estudos da cultura material e informac6es e estudos etnograficos. Quanto mais completo
e afortunado for esse conjunto, mais Util e seguro serd o uso das informacdes dos textos
de matriz europeia para a compreensao de aspectos relativos a histéria e as perspectivas

amerindias sobre ela. Quanto mais precario, maior serd a necessidade do estudioso

66. Como 0s que mencionamos na nota anterior.

67. E o caso, por exemplo, dos trabalhos em que Eduardo Viveiros de Castro procura descrever algumas
das principais caracteristicas do pensamento dos povos da Amaz6nia e Terras Baixas em geral, bem como
suas implicacdes epistemologicas. Para isso, faz uma interessantissima e original andlise de textos
missionarios amplamente estudados, como sdo os conhecidos Sermdes do padre Antonio Vieira. Cf.
VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem e outros ensaios de antropologia.

39



buscar completa-lo com fontes e estudos que possam ser correlacionados, ou seja, de
populacdes, regides e épocas avizinhadas. Em Gltimo caso, isto €, no de ndo haver essas
evidéncias ou estudos avizinhados, deve-se recorrer a uma agucada e bem desenvolvida
critica interna, para a qual é fundamental aplicar o conhecimento histérico acumulado
sobre 0 pensamento cristdo ocidental moderno, tentando, assim, avaliar e peneirar o que
diz o cronista sobre determinado povo amerindio. Todos esses esforcos e cuidados ao
usar os textos de matriz europeia para construir a histdria pré-hispanica e colonial dos
povos amerindios poderd levar, inclusive, a certeza que, em um caso extremo, 0S
conteddos de um texto missionario, por exemplo, ndo tenham quase ou nenhuma
relacdo de verossimilhanca com o objeto tratado ou, nas palavras do estudioso dos
codices que evocamos ao inicio deste capitulo, confunde(m) mais do que esclarece(m) e
cria(m) problemas que ndo existem. Mas, mesmo assim, ou seja, ao descartarmos ou
relativizarmos as informac6es contidas em certo escrito, um importante passo foi dado

na direcdo da compreensao da historia e cultura dos povos amerindios.
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Capitulo 2 - Fontes historicas indigenas da
Mesoamérica e Andes Centrais. Conjuntos e

problemas de entendimento e interpreta¢cdao®®

No capitulo anterior, vimos que 0s maiores conjuntos de representacdes
figurativas produzidos por populagdes indigenas americanas, tanto na época pré-
hispanica quanto colonial, procedem das macrorregifes histdrico-culturais denominadas
Mesoamérica e Andes. Sdo milhares de imagens, produzidas com as mais diversas
técnicas e sobre suportes materiais variados, entre as quais estdo as pinturas murais, as
esculturas e relevos em pedra, madeira, 0sso, concha, metal, gesso ou barro, 0s
mosaicos de pedra e pena, as ceramicas mono ou policromas e os tecidos de 13, algodao
e outras fibras vegetais. Além desse enorme conjunto de representacdes figurativas®,
foram produzidos, também em tempos pré-hispanicos e coloniais, registros escritos
pictoglificos™ na Mesoamérica — como os cédices — e registros numérico-categéricos na
regido andina — como 0s quipus. Vimos também que, em tempos coloniais, além da
continuidade decrescente da producdo de representacdes figurativas e de registros
escritos e numérico-categoricos, a participacdo de indigenas em instituicbes de origem
europeia — como 0s cabildos e as missdes religiosas — possibilitou que uma quantidade
copiosa de escritos alfabéticos fosse diretamente confeccionada por eles na
Mesoamérica e nos Andes Centrais. Ou, ainda, que esses indigenas interviessem de
forma mais ou menos vigorosa, dependendo de cada caso, em escritos produzidos por
europeus. Ademais, muitos indigenas, sobretudo membros ou descendentes das antigas

elites dirigentes mesoamericanas e andinas, utilizaram a escrita alfabética de maneira

68. O texto-matriz deste capitulo foi publicado como: SANTOS, Eduardo Natalino dos. Fontes histéricas
nativas da Mesoamérica e Andes. Conjuntos e problemas de entendimento e interpretacdo. CLIO. Série
Arqueolégica (UFPE), v. 22, p. 7-49, 2007.

69. Essa relativa abundancia se deve, entre outros, aos seguintes fatores: o denso povoamento indigena
dessas macrorregiGes; o emprego, em larga escala, de materiais durdveis na construcdo de centros
politico-cerimoniais e cidades e na confeccdo de objetos; a existéncia de tradi¢des académicas de estudo
voltadas para essas regifes desde o século XIX; a presenga de condi¢Bes climéaticas favoraveis a
conservacao de materiais pereciveis em boa parte dessas duas macrorregides.

70. Como mencionamos na Introducéo, embora seja um neologismo, o termo pictoglifico é preferivel a
pictografico por enfatizar a combinagdo entre glifos — fonéticos, logograficos ou ideogréficos — e
elementos pictérico-figurativos. Além disso, o termo pictogréafico tem sido usado tradicionalmente para
designar somente alguns sistemas mesoamericanos, como 0 mixteco-nahua, o teotihuacano e o zapoteca,
remetendo a ideia de escrituras que se serviriam de representacdes pictorico-figurativas de objetos e que,
dessa maneira, se distinguiriam radicalmente das escrituras que grafam a fala, consideradas muitas vezes
como as verdadeiras escritas. Em suma, talvez o termo pictografico contribua para a perpetuacéo de uma
separacdo tipoldgica entre os varios sistemas mesoamericanos de escritura que, cOmo procuraremos
mostrar no Capitulo 3, ndo é a mais adequada ou proveitosa para a leitura e interpretacao dos registros.
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relativamente autbnoma dessas instituicGes para produzir textos proprios ou para
transcrever antigos relatos e registros indigenas.

Uma parte significativa dessas representagdes figurativas e registros escritos
mesoamericanos e andinos — pré-hispanicos ou coloniais — possui a propria historia
amerindia por tematica central. Como iremos ver nos Capitulos 6 e 7, sdo
autorrepresentagdes que tratam primordialmente do passado e que, em geral, foram
produzidas por ou sdo tributarias de tradicdes locais de pensamento, ou seja, de
organizacg0es, grupos, instituicdes ou individuos que se dedicavam de modo sistematico,
mas ndo necessariamente exclusivo, a construcdo, manutencdo, transformacdo e
veiculacdo de explicagdes socialmente aceitas, as quais poderiam incluir desde as
origens e funcionamento do Mundo até a histéria local recente. Esse grupo de
representacdes e registros sobre o proprio passado tem sido chamado de fontes
historicas indigenas ou amerindias, native historical sources na literatura em inglés.
Esse conceito aparece quase como 0 emprego aqui em algumas das mais importantes
obras de referéncia para o estudo das fontes mesoamericanas — como o Handbook of
Middle American indians, vol. 14 e 15" — e andinas — como The Cambridge history of
the native peoples of the Americas. South America, vol. 11, parte 1. A diferenca
consiste em que minha aplicacdo de tal conceito inclui os conjuntos de registros
figurativos — como as pinturas murais e ceramicas, por exemplo —, o que néo é feito por
essas obras. Pensamos que essa inclusdo pode incentivar trabalhos interdisciplinares que
empreguem esses tipos distintos de registro — normalmente analisados por estudiosos de
areas distintas, como sdo os historiadores e arque6logos — para responder a problemas
elaborados também de modo interdisciplinar. Talvez assim, ou somente assim,
poderemos dar conta, de forma minimamente adequada, de apontar e construir
caminhos promissores para a compreensdo dos multiplos e mutaveis significados e usos

que todas essas fontes teriam em suas sociedades de origem.

71. No caso do Handbook of Middle American indians, as fontes historicas indigenas sdo um subgrupo
das chamadas fontes etnohistéricas (ethnohistorical sources), conjunto mais amplo que inclui todos os
escritos pictoglificos — pré-hispanicos ou coloniais — e alfabéticos que informam de modo
abundantemente sobre quaisquer aspectos das sociedades indigenas e que tenham alguma relagdo com as
tradigdes histéricas amerindias (native historical tradition). Cf. CLINE, Howard F. (ed. dos volumes).
Handbook of Middle American indians — vol. 14-15.

72. No caso de The Cambridge history of the native peoples of the Americas. South America, concebe-se
como fontes historicas indigenas “...writings that contain native South American versions of the past...”.
Cf. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume Il1. South America. Part 1, p. 19.
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Além dessa proposta de ampliacdo do conjunto de fontes histéricas indigenas,
que passaria, portanto, a englobar também as representagdes figurativas que tratam
centralmente do passado, apresentarei neste capitulo uma proposta de subdivisdo desse
conjunto ampliado. Tal subdivisdo se fundamentou na existéncia de problemas
especificos de entendimento e interpretacdo que perpassam certos grupos de registros.
Por sua vez, esses problemas definidores de grupos derivam de caracteristicas
compartilhadas por certos registros, entre as quais merecem destaque a época de
producdo (pré-hispanica ou colonial), a regido de confeccdo (Mesoamérica ou Andes)
ou o tipo de registro (figurativo ou escrito). Entrecruzando esses critérios, proponho 0s
seguintes grupos no interior do conjunto das fontes historicas indigenas da
Mesoameérica e Andes Centrais: | — Fontes histdricas pré-hispanicas: figurativas ou de
leitura ampla’; 11 — Fontes histéricas pré-hispanicas: escritas ou de leitura estrita; 111
— Fontes histdricas indigenas coloniais: em textos alfabéticos e pictoglificos.

Essa proposta ndo é totalmente inovadora, pois, como mencionamos, ela
coincide e se baseia parcialmente em propostas presentes em outras obras. No entanto,
talvez ela contribua para colocar em contato tipos de fontes que, embora possuam
muitos elementos em comum, tais como a tematica ou a produ¢do e uso por um mesmo
estrato social, vém sendo analisados separadamente por estudiosos de diferentes areas.
A proposta, tampouco, d& conta de todos os grupos que poderiam ser formados no
interior do conjunto das fontes histdricas indigenas da Mesoamérica e Andes Centrais.
Por exemplo, ndo iremos incluir as representac6es figurativas coloniais indigenas, tais
como as pinturas, a ndo ser na medida em que sejam partes constituintes de codices
pictoglificos ou escritos alfabéticos coloniais. Isso porque a pretensao deste capitulo ndo
é constituir um catadlogo ou manual que abranja todos os registros que poderiam se
abrigar sob tal denominacdo e nem todos os problemas de entendimento e interpretacdo
a eles relacionados. A intencdo é apenas propor um exercicio de tipologia por meio de
casos exemplares e com base em problemas de entendimento e interpretagdo comuns a
certos grupos de registros. Tais problemas sdo, evidentemente, aqueles com que mais
tenho me defrontado nas pesquisas que realizei e que empregaram essas fontes
histéricas indigenas como elementos centrais de andlises, cujos resultados serdo

apresentados na Parte 11 desta tese.

73. Empregaremos o termo leitura como sinbnimo de reabilitacdo de informacbes e significados
codificados por meio de qualquer sistema de registro, tanto dos que sdo denominados como escritas — que
teriam convencBes delimitadas de modo mais estrito — quanto dos que tém sido classificados como
representacdes figurativas — sujeitos a um rol de convengdes mais aberto.
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A - Fontes histdricas pré-hispanicas figurativas ou de leitura
ampla

Com essa denominacdo pretendemos designar 0s registros indigenas
mesoamericanos e andinos produzidos em tempos pré-hispanicos, que tratam
centralmente de representar conceitos e explicagdes sobre o passado e que, para isso,
empregam critérios e convencdes de codificagdo de significados mais abertos ou amplos
do que os critérios e convencdes utilizados nos sistemas de escrita. Em outras palavras,
estamos nos referindo a toda uma gama de representacdes imagéticas cuja leitura ndo se
vinculava diretamente a um sistema de representacao visual ou tactil do pensamento ou
da fala com convencoes, usos, logica e gramatica estabelecidos de modo relativamente
estrito — em determinada sociedade ou fracdo social —, 0s quais garantiriam uma
qualidade basica a qualquer sistema de escrita: a permanéncia e a reabilitacdo de
significados relativamente bem determinados e socialmente compartilhados a partir da
decodificacdo de seus registros.

Apesar disso, ndo se trata de propor que esses conjuntos de imagens fossem
alvos de leituras livres. Como em qualquer sociedade, no caso dos povos andinos e
mesoamericanos, 0 universo visual possuia condicionantes que direcionavam seus
sentidos e usos sociais, formando um regime visual composto, entre outras coisas, por
um amplo repertério de significados e pelas situacdes histdricas concretas e cambiantes
em que tais imagens eram empregadas. Veremos que 0s dois principais problemas para
entender as leituras e usos sociais desse tipo de representacdo derivam, justamente, da
falta de evidéncias para entender esse repertorio e essas situacfes histéricas, sobretudo
no caso andino. Sendo assim, pensamos que manter a ideia que esse tipo de registro
também deva ser entendido como passivel de uma leitura, mesmo que pautada por
convencBes mais amplas do que as aplicadas a registros escritos, é (til para avangarmos
em seu emprego como fontes histdricas e evitar alguns equivocos, como procuraremos
demonstrar.

Mencionamos, no capitulo anterior, que conjuntos bastante numerosos de
representacdes figurativas foram produzidos nos Andes Centrais, especialmente a partir
do final do periodo ceramico inicial (3000/1800 — 1200 a.C.)" e do horizonte formativo
(1200 — 200 a.C.). Desde os gravados em pedra incrustrados nos muros de Cerro

Sechin, na costa central do Peru, e das estelas e outros gravados em pedra de Chavin de

74. Uma das representacOes figurativas mais antigas encontra-se em Kotosh, no Templo das Méos
Cruzadas, e dataria de aproximadamente 2500 a.C.
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Huantar, que encabeca um horizonte sociocultural que se desenvolve a partir dos

Figura 1: Vaso de al¢a-estribo mochica (1-800 d.C.).
Por ti América. Arte pré-colombiana. Rio de Janeiro:
Centro Cultural Banco do Brasil, 2005. p. 254.

7

departamentos peruanos
de Ancash, Lima e
Huanuco, as imagens
tiveram funcdes politicas
centrais no  mundo
andino, principalmente
sob a forma de relevos
que  representam  as
atuacbes  bélicas das
elites dirigentes que
controlam os principais
centros politico-
cerimoniais, em cuja
arquitetura se destacam
tais representacfes. A
esse uso e relevancia dos
relevos em pedra, a partir
do horizonte inicial
soma-se a produgdo de
ceramicas e tecidos com
imagens em larga escala,
que circulam em redes
politicas e comerciais
que atingem grandes
porgdes dos  Andes
Centrais, desde a costa e
serras  ocidentais  as
montafias orientais,
passando pelas punas e
altos vales.

Mas como a

intencdo deste capitulo é abordar os problemas de leitura e compreensdo do que

chamamos de fontes historicas indigenas, trataremos apenas dos conjuntos de imagens
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andinas que plasmam personagens e objetos em situacOes, eventos ou acdes que
sugerem interagdes relacionadas entre si e relativas a tempos pretéritos, recentes ou
distantes, praticados por personagens humanas ou ndo humanas. Essas imagens, em
geral, possuem um carater narrativo acentuado, isto €, que codifica a personagens e
objetos relacionados entre si para constituir representacbes de situacOes e acdes
correlacionadas, seja por uma correlacdo de sequencialidade temporal ou mesmo de
simultaneidade — pois mesmo uma representacdo com personagens, objetos e agdes em
correlagdo de simultaneidade torna-se uma narrativa caso a linguagem visual seja
trasvasada para a verbal.

Entre as representacdes figurativas andinas pré-hispanicas, ha alguns conjuntos
que apresentam essa indole narrativa conjugada com temas relativos a eventos pretéritos
de maneira bastante explicita. E o caso, por exemplo, da série formada pelos
mencionados relevos em pedra do mosaico megalitico de Cerro Sechin (1200 a.C.). O
conjunto de relevos intercala a homens vestidos e armados com homens nus e
esquartejados, que representariam, respectivamente, a guerreiros que levam ou
executam seus cativos de guerra, tema que veremos se repetir nas pinturas murais
moches e nos famosos conjuntos de vasos ceramicos policromos também produzidos
pelos mochicas, na costa norte do Peru, entre o inicio da era cristd e 0 ano 800 d.C..

Nesses vasos, 0 carater narrativo € construido por meio de representacdes
pictéricas de cenas compostas por personagens, objetos e acbes que se repetem — de
modo integral, parcial, idéntico ou modificado — sob outras combinacGes ou
configuragdes ao longo da narrativa visual. Outro recurso empregado em alguns vasos é
a disposi¢do concatenada dessas varias cenas em faixas delimitadas por linhas que,
juntamente com a observacdo da disposicdo da parte frontal das personagens, podem
fornecer indicios do sentido de leitura para as cenas: em geral de baixo para cima e
contornando 0 vaso a maneira de uma escada em caracol, como podemos observar na
Figura 1. Esse manifesto carater narrativo-diacronico das pinturas cerdmicas mochicas
tem levado alguns estudiosos a chama-las de imagens legiveis™, denominacéo que nos
parece apropriada por evidenciar a existéncia de uma caracteristica fundamental para a
compreensdo desses registros figurativos: a observancia de seu sentido de leitura e a

relacdo de interdependéncia entre suas diversas cenas.

75. Ou legible images. Cf. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ,
Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume Ill. South America.
Part 1, p. 19-96.
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Essas pinturas sobre ceramica apresentam, por um lado, sucessdes de cenas que
representariam eventos potencialmente historicos, como as que apresentam membros
das elites dirigentes empreendendo batalhas, conquistas ou uma sequéncia de atividades
politico-cerimoniais. Por outro lado, apresentam cenas de eventos que considerariamos
menos criveis, como encontros com deuses ou feijées transformando-se em homens®,
as quais poderiam ser vistas pelos mochicas como parte de seu passado e presente. N&o
estamos pressupondo, ingenuamente, que as imagens da cerdmica mochica que remetem
a episodios criveis possuam necessariamente uma relacdo de verossimilhanca com o
passado, nem, tampouco, o contrario. Nosso foco de atencédo prioritario neste capitulo
ndo sera o problema da verossimilhanca entre as explicagGes histéricas amerindias e 0s
acontecimentos passados, tema que serd ocasionalmente tratado nos capitulos da
segunda parte desta tese.”” Por ora, pretendemos apenas identificar fontes histdricas
amerindias em potencial, para coloca-las em relacdo com outros grupos de registros e
refletir acerca dos principais problemas de entendimento e de uso conjunto desses
diversos tipos de registros.

Nesse sentido, estamos percebendo que € muito dificil chegar a uma leitura ou
interpretacdo estrita e mais ou menos consensual sobre os significados das
representagfes narrativas contidas nas ceramicas mochicas. Um dos principais
obstaculos é o modo descontextualizado em que grande parte dessas pecas — objetos de
cobica de colecionadores e, consequentemente, de saqueadores e traficantes — chegou
aos estudiosos, pois se perderam as informacdes de contexto que poderiam resultar da
analise arqueoldgica. Outras matrizes de discordancias nas leituras dessas imagens séo a
projecdo de conceitos oriundos do mundo andino posterior ao periodo dos mochicas e as
interpretacdes essencialistas, isto €, que atribuem significados fixos e universais a certas
formas e figuras, o que atinge também as imagens estudadas em seus contextos de uso e

producdo. Como ir além de leituras e interpretacfes iconograficas que ndo incorram no

76. Ou, ainda, sendo transportados por chasquis, mensageiros que cobriam grandes distancias a pé, e,
depois, observados por especialistas, como se fossem suportes de alguma mensagem cifrada. Essas
representacdes levaram alguns estudiosos a propor que esses feijoes da costa norte do Peru, grandes como
favas e um dos alimentos mais antigos cultivados nessa regido, fossem utilizados, depois de receberem
certas marcas, como uma espécie de escrita. Entre esses estudiosos esta Larco Hoyle. Cf. KAUFMANN
DOIG, Federico. Mochica, nazca, recuay en la arqueologia peruana.

77. Um artigo que realiza essa tarefa ¢ NAVARRETE LINARES, Federico. Las fuentes indigenas. In:
Estudios de Cultura Nahuatl, v. 12, p. 231-256. Embora o autor trate centralmente das fontes mexicas,
acreditamos que sua proposta — a saber, buscarmos uma postura analitica que ultrapasse a polaridade
assimétrica mito X histéria e atinja uma andlise simbolica das explicagdes indigenas sobre o passado que
ndo invalide automaticamente seu carater histérico — possa ser ampliada para muitos outros casos da
América indigena.
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essencialismo, ndo abusem da projecdo etnografica retrospectiva e ultrapassem as
leituras demasiadamente generalistas sem, no entanto, deixar de fundamenta-las em

elementos efetivamente presentes nos registros visuais ou em narrativas — textuais ou

orais — vinculadas aos registros iconograficos em termos de procedéncia espacial,

Figura 2: Mural dos guerreiros, cativos e membros da elite moche. Huaca
de la Luna, sitio Moche. Foto Eduardo Natalino dos Santos.

temporal e/ou cultural? Por exemplo, se quisermos conhecer as nogfes de tempo, as
relagcOes entre presente, passado e futuro e as concepgdes de agentes que 0s moches
manejavam, o que podemos inferir a partir somente da andlise de suas pinturas, sem
contarmos com narrativas historicas e cosmoldgicas também de matriz moche?

Mostraremos a gravidade desses problemas por meio de uma breve amostragem
de analise de um mural moche contemporaneo aos vasos moches que apresentamos
acima, que se encontra na Huaca de la Luna, do sitio conhecido simplesmente como
Moche, reproduzido na Figura 2. Com isso, agregaremos a apresentacdo de mais um
importante conjunto de fontes histéricas pré-hispanicas de indole figurativa ou leitura
ampla: as pinturas e relevos murais sobre estuque que existem em grandes quantidades
nos monumentais centros politico-cerimoniais e cidades moches da costa desértica do
norte do Peru, como Moche e El Brujo.

Conhecendo minimamente a arqueologia dos centros cerimoniais dos moches —
0 que nos permite entender muitos aspectos de sua cultura material e estrutura social — e
o0 repertério de representacdes visuais de guerreiros, batalhas e membros de suas elites
governantes — fartamente presentes nas pinturas sobre cerdmica procedentes desses
centros cerimoniais —, podemos afirmar que a faixa superior do mural, que pode ser

visto na Figura 2, apresenta cerca de vinte membros das elites governantes,
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provavelmente pertencentes ao proprio centro politico-cerimonial onde o mural foi
confeccionado. Encontram-se representados de maos dadas uns aos outros,
frontalmente, em postura corporal indicativa de imobilidade ou danca conjunta, que ndo
romperia a ordenacdo em fileira em que se encontram. Trajam vestimentas e portam
adornos e toucados bastante cerimoniais e semelhantes entre si, pois ha, basicamente,
dois tipos de vestimentas representadas. Recepcionam ou se despedem de um grupo
bem menos numeroso de personagens, que se encontra na faixa inferior do mural, que
ocupa a base da edificacdo piramidal: sdo nove guerreiros representados basicamente de
perfil, com posicdo de pernas que sugere o movimento de caminhar, e distribuidos em
fila indiana. Esses guerreiros também trajam vestimentas, adornos e toucados bastantes
cerimoniais, mas portam armas: uma maga e um escudo cada um. Além de suas proprias
armas, portam também um segundo conjunto de armas semelhantes as suas e que estdo
penduradas as suas proprias macas, que se apoiam em seus ombros. Outros aspectos da
representacdo mural sugerem que as armas sobressalentes portadas pelos nove
guerreiros teriam sido subtraidas dos seis homens que sdo representados logo a frente
deles, na mesma faixa do mural. Esses seis homens também se ordenam em fila indiana,
mas estdo desprovidos de armas, adornos ou toucados e trajam apenas uma tdnica. Estdo
atados entre si por uma corda que passa pelos pescocos de todos eles e € segurada pelo
primeiro dos nove guerreiros que se encontram atras deles.

Isso é suficiente para percebermos que o0s elementos constituintes dessas
representacdes figurativas permitem leituras e interpretacdes bastante gerais e, ao
mesmo tempo, consensuais desse enorme mural, pois se caracterizam por ndo se
distanciarem muito dos elementos formais que as proprias imagens nos oferecem a
vista. Em outras palavras, embora esse tipo de leitura e interpretacdo também se apoie
em um repertério de informacgdes externo a imagem — sobre as sociedades moches, o
periodo intermediario inicial (200 a.C. — 550 d.C.) e as sociedades estatais andinas —, ele
se mantém fartamente embasada nos elementos presentes na propria imagem. A isso
podemos chamar provisoriamente de leitura e interpretacdo apegada a imagem.

Se adicionarmos algumas informacOes e reflexdes sobre as dimensdes e o
contexto em que se encontra 0 mural, podemos avangar um pouco mais na compreensdo
das mensagens e conceitos nele representados, mas ainda nos mantendo no &mbito das
leituras e interpretacGes apegadas a imagem, as quais, em geral, ndo geram grandes
polémicas ou discordancias académicas. A confeccdo da imagem em paredes de grandes

dimens0es, planas e perpendiculares ao plano do solo, em frente a uma espécie de patio
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amplo, mas encerrado entre outras constru¢cfes monumentais, indicaria que esse mural
poderia ser visto a0 mesmo tempo por um contingente relativamente numeroso de
pessoas ou ainda por um grande contingente de passantes, entre outras possibilidades de
visualizacdo. Esse patio ou passagem esta localizado em meio de edificagbes usadas
primordialmente pelas elites dirigentes dessa cidade ou centro cerimonial moche ou, ao
menos, de acesso controlado por elas. Sendo assim, € praticamente certo que o mural
tenha sido produzido por encargo dessas elites dirigentes e que contenha mensagens
concebidas por elas proprias, destinadas tanto para si mesmas como para aqueles que
elas considerassem destinatarios pertinentes e em ocasides consideradas por elas
adequadas. A conjuncdo da grande propor¢do das imagens murais com a
monumentalidade das construcBes das paredes em que se encontram também nao pode
ser subestimada em termos de impacto sobre aqueles que olhavam para elas: as enormes
edificacbes contribuiriam para exaltar ainda mais as facanhas guerreiras registradas em
um mural também monumental e vice-versa. Isso porque ambas as obras — as
edificacOes e as imagens — ndo séo cotidianas ou banais, mas atos e objetos marcados
pela excepcionalidade e monumentalidade, levados a cabo e confeccionados por
homens que também deveriam ser considerados excepcionais e monumentais.

Ainda poderiamos avangar na leitura e interpretacdo desses murais se
combindssemos as informagfes iconogréaficas com as do contexto construtivo que
evocamos até aqui com informacdes oriundas das escavagdes arqueoldgicas realizadas
tanto no recinto onde se encontram 0s murais como em outras partes do centro
cerimonial, ou mesmo com andlises e informagfes oriundas de outros sitios moches
contemporaneos, como El Brujo e Sipan. No entanto, a partir desse ponto, haveria uma
tendéncia de crescimento do nivel de divergéncias entre 0s estudiosos, pois as possiveis
conexdes e associacOes entre as representacGes contidas no mural com informacdes
oriundas de outros elementos da cultura material desse mesmo sitio ou de outro sitio
moche ndo seriam tdo necessarias ou inquestiondveis quanto as que existem, por
exemplo, entre 0 mural que estamos analisando e as piramides escalonadas em cujas
paredes se encontram o proprio mural.

No entanto, mesmo langando mé&o dessas ferramentas e procedimentos analiticos
pertinentes, mas com resultados mais sujeitos ao debate, seria muito dificil saber, por
exemplo, se as personagens do mural que estamos chamando de guerreiros, cativos e
membros das elites seriam individualizaveis para os moches ou se se constituiriam

como tipos ou condig¢Bes sociais replicaveis, ou ainda se seriam individualizaveis
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apenas para 0s membros das elites e ndo para a populacdo comum. Isso pode parecer

uma questdo desimportante a primeira vista, mas dela depende, em parte, a nossa

compreensdo da concepcdo que os moches teriam da natureza dessas personagens e do

Figura 3: Mural cosmologico moche. Huaca de la Luna, sitio Moche. Foto
Eduardo Natalino dos Santos.

carater de suas atuacBes. Em outras palavras, as representacdes a que nos referimos
remeteriam a ancestrais ou a personagens contemporaneos da sociedade moche, a
governantes que realizaram conquistas e mandaram confeccionar o mural? Seriam
nomeaveis como individuos? Ou as representacdes se referem a potentes ancestrais ou
demiurgos de outros e distantes tempos? Caso sim — e sabemos que essa hipGtese é
pouco provavel —, seriam reconheciveis como individuos ou somente como grupo? Sem
responder a essas perguntas, é dificil também ter clareza acerca do carater e da natureza
que os moches atribuiam aos eventos representados no mural, ou seja, do modo como
concebiam as concatenagdes ou repeticGes entre eventos ocorridos e entre esses e, por
exemplo, eventos futuros. Os murais representariam episodios que tiveram lugar no
pretérito? De ocorréncia Unica ou que se repetiriam a cada certo periodo? Ou se trata
ainda de episddios que os moches pretendiam empreender no futuro?

Os mesmos tipos de entraves ocorreriam, mas de modo ainda mais obliterante,
na leitura e interpretacdo de murais moches com contetdos mais cosmoldgicos que

histéricos, como é o caso do Mural Cosmoldgico, reproduzido na Figura 3, situado
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contiguamente ao mural dos guerreiros e cativos que analisamos acima.’® Isso porque,
nesse caso, as informagdes sobre a estrutura social moche trazidas pela arqueologia
seriam de pouca valia e h4 poucos conjuntos adicionais de imagens moches sobre essa
mesma tematica, 0s quais poderiam garantir uma base documental ampla para a
realizacdo de estudos comparativos, como 0s que sdo realizados com as representacoes
das elites, fartamente presentes nas pinturas sobre ceramica.

Em suma, sem acesso a informagdes mais abundantes, precisas, detalhadas,
concatenadas e de natureza conceitual sobre as explicagbes moches relativas a
composicao e ao funcionamento do mundo social e natural, como aquelas que sdo mais
facilmente encontraveis em narrativas orais ou textuais, como as que existem, no caso
andino, somente para o inicio do periodo colonial, torna-se extremamente dificil
avancarmos em direcdo a compreensdo do que podemos chamar de historias e
cosmologias moches, por exemplo. Infelizmente, esse cenario de dificuldades ndo vale
apenas para 0s moches e essa tematica, mas se estende para muitas outras culturas pré-
hispanicas andinas e temas, especialmente aquelas culturas que pertencem aos periodos
pré-ceramico e ceramico inicial, ao horizonte inicial ou Chavin, ao periodo
intermediario inicial e ao horizonte médio ou Tiahuanaco-Huari. E claro que ha
narrativas em textos alfabéticos provenientes do periodo colonial que, como Ultima
alternativa, podem ser usadas nos estudos da iconografia desses distantes periodos e
horizontes da histdria andina pré-hispanica, especialmente no caso das narrativas que
possuem algum conectivo regional, étnico ou cultural com os produtores pré-hispanicos
das fontes visuais ou iconograficas, como pode ser o caso das conexdes entre as
narrativas chimus coloniais da costa norte do Peru e 0os antigos moches ou entre as
narrativas aimaras coloniais e 0s antigos habitantes de Tiahuanaco. No entanto, como
mostraremos adiante, isso demanda uma série de cuidados analiticos, para que tomemos
em conta as implicagdes envolvidas no trasvase de narrativas orais para textos
alfabéticos e o impacto do pensamento cristdo nesses textos e relatos, aléem de também
considerar as transformagdes sociais e culturais que certamente ocorreram durante os
qguase mil anos que separam, por exemplo, os murais moches pré-hispanicos e as
narrativas coloniais chimus da costa norte do Peru. Esse conjunto de cuidados poderia

ser atil para evitar que projetemos direta e automaticamente as informacoes e nogoes

78. Os estudos desse mural procuram centralmente identificar os temas presentes nas representagdes, o
que quase sempre é realizado com forte presenca de informagdes das fontes coloniais e etnograficas. Por
exemplo: FRANCO JORDAN, Régulo & VILELA PUELLES, Juan. Iconografia de dos murales del
complejo El Brujo. In: Arqueoldgicas, vol. 26, p. 73-106.
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presentes nas narrativas histéricas e cosmoldgicas andinas produzidas no periodo
colonial inicial a todas as culturas de todo o periodo pré-hispanico nos Andes Centrais.

No caso da Mesoamérica, 0 conjunto de representacdes figurativas pré-
hispanicas é ainda mais vultoso que o andino e sua producdo é bastante regular, com
tendéncia geral de crescimento, ao longo de todas as fases da historia dessa
macrorregido, principalmente a partir do inicio do periodo pré-classico Médio (1200
a.C.). Esse conjunto é composto principalmente por relevos em pedra, altares, estelas,
esculturas e cabecas colossais olmecas (produzidos no I milénio a.C. e nos primeiros
séculos da era cristd), por esculturas e estelas zapotecas e maias, por objetos figurativos
e murais de Teotihuacan do periodo classico (200 — 900 d.C.) e por esculturas, pinturas
e relevos toltecas e tolteco-chichimecas do periodo pos-classico (900 — 1521 d.C.).

H4, ainda, outro grande diferencial para o estudo dessas imagens em relacao ao
caso andino: grande parte das representacdes figurativas mesoamericanas contém ou
articula-se com representacfes da escrita pictoglifica. 1sso ocorre, por exemplo, desde
os relevos zapotecas de San José Mogote e Monte Alban, considerados os mais antigos
vestigios mesoamericanos do sistema de calendario e de escrita’®, passando pelas
pinturas murais maias, como as de Bonampak, e chegando até os monumentais
gravados em pedra mexicas, como a Pedra do Sol ou a Pedra das Idades do Mundo de
Moctezuma 1.

Essa articulacdo proporciona indicios importantes para a leitura ampla dos
elementos figurativos, pois temos, em muitos casos, uma espécie de texto
acompanhando a imagem, o qual fornece um rol de informagdes mais precisas:
antroponimos, top6nimos, datas, acdes etc.. Isso permite, em boa parte dos casos,
termos mais consensos se, por exemplo, estamos diante de autorrepresentacdes sociais
das elites sobre o passado, isto &, se estamos diante do que estamos nomeando fontes
historicas indigenas pré-hispanicas de leitura ampla.

Alguns dos conjuntos mais importantes de fontes figurativas e pré-hispanicas da
Mesoamérica que se encaixam nessa delimitagdo sdo:

1 — As estelas olmecas e zapotecas produzidas entre meados do | milénio a.C. e
os séculos 11 ou Il d.C. — no caso das estelas zapotecas, esse producdo avanca pelo

menos até o seculo VII ou VIII d.C.. Grande parte dessas estelas apresenta uma

79. Estamos nos referindo a estela conhecida como Monumento 3 de San José Mogote, que traz o Sr. Um
Xoo imolado e que foi produzida por volta de 600 a.C., e as estelas 12 e 13 de Monte Alban (500 — 400
a.C.), consideradas por alguns como os textos mais antigos da Mesoamérica. Cf. MARCUS, Joyce.
Mesoamerican writing systems, p. 38-39.

53



caracteristica basica em comum, que mencionamos acima e que esta presente também
nas estelas maias e nos codices mesoamericanos: a articulacdo direta entre escrita e
figuracdo, isto &,
entre  glifos que
remetem de modo
mais estrito e bem
estabelecido a um
nome, conceito,
ideia ou som da fala

e representacdes

figurativas que
remeteriam a
conjuntos de

significados ~ mais
amplos, sujeitos,
portanto, a leituras
menos precisas — 0
que poderia ser uma
. vantagem sobre 0s
~escritos a depender
" do tipo de uso a que
‘:7' esses registros eram

submetidos. E essa

articulacdo que

Figura 4: Estela 2 de Monte Alban (150-500 d.C.]
FUENTE, Beatriz de la e outros. La escultura prehispdnica P0demos observar na
de Mesoameérica. México: CONACULTA & Jaca Book, 2003. rigura 4, que
p. 195.

reproduz a Estela 2
de Monte Alban (150 — 500 d.C.), na qual temos, em sua por¢do esquerda, uma
personagem vestida com um traje de jaguar e aprisionada pelo pesco¢o e na direita uma
sequéncia de glifos dispostos em coluna.

2 — As pinturas murais de Teotihuacan produzidas entre os séculos IV e VII d.C.,
tais como os conjuntos das edificacbes conhecidas como Tepantitla e Tetitla. Nesse
caso, podemos observar o mesmo tipo de articulacdo mencionada no anterior, mas com

uma presenca bastante minoritria de glifos ideograficos, antroponimicos e
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toponimicos, além de uma auséncia quase absoluta de glifos calendéarios, os quais
abundam nos casos olmecas e zapotecas.

Nos dois casos — estelas olmecas e zapotecas e murais de Teotihuacan — ha um
problema em comum: a decifragdo bastante incompleta dos sistemas de escrita.®*® Na
verdade, no caso de
Teotihuacan, a presenca
minoritéria de glifos ou o seu
acentuado carater pictorico,
como podemos observar na
Figura 5, que reproduz um
fragmento dos murais
mencionados com um glifo
toponimico, tem gerado uma
grande polémica sobre a
existéncia ou ndo de um sistema
de escrita nessa cidade. Os
defensores que tal sistema néo
teria existido alegam que
nenhuma estela, semelhante as

de Monte Alban ou das cidades

L5 & iR . : maias, foi encontrada naquela
Figura 5: Fragmento de mural teotihuacano

com glifo toponimico (300-600 d.C.).
DUVERGER, Christian. Mesoamérica. Arte y visuais dos murais ndo sdo
antropologia. México: CONACULTA & Américo
Arte Editores, 2000, p. 43.

cidade e que as representacoes

inquestionavelmente aceitas
como contendo elementos que
seriam parte de um sistema de escritura.®* Do outro lado estdo os autores que partem de
una concepcdao mais ampla de escrita, afirmando que muitos dos elementos que

compdem as cenas e personagens — tomados apenas como signos iconograficos sujeitos

80. No proximo capitulo, apresentaremos as caracteristicas particulares e comuns aos sistemas
mesoamericanos de escritura.

81. Os autores que usam uma defini¢do mais estreita de escrita defendem que “...even though there is
some limited use of glyphic notations as possible names, captions, or labels at Teotihuacan, | see less
evidence for true writing in Teotihuacén art...” MARCUS, Joyce. Mesoamerican writing systems, p. 17.
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a uma leitura mais ampla — sdo, também, glifos integrados a pinturas ou glifos que
explicitam — isto é, que exageram propositadamente — seus fundamentos figurativos.®?

De qualquer modo, devido a decifragdo limitada das escritas olmeca e zapoteca e
aos raros consensos sobre as pinturas teotihuacanas, a mencionada articulacdo entre
representacdes figurativas e escritas ndo é de muito auxilio para determinarmos a
temética grafada nesses registros, ao contrario do que ocorre, Como veremos, no caso
maia e mixteco-nahua™. Sendo assim, é muito dificil dizer, de maneira inquestionével,
quais registros olmecas, zapotecas e teotihuacanos possuem o passado como tematica
central. Apesar disso, alguns desses registros, como o0 conjunto de cerca de quarenta
lajes com inscricBes do Edificio J de Monte Alban, tém sido interpretados com certo
consenso — e gracgas a semelhanca com inscrigdes mixteco-nahuas e maias, que sdo mais
bem compreendidas — como glifos de locais conquistados.®

3 — As pinturas murais e em ceramica, 0s relevos em pedra e 0s painéis em gesso
maias. Trata-se de um gigantesco conjunto formado por representacdes presentes nos
mais de cem principais centros politico-cerimoniais maias do periodo classico (200 —
900 d.C.) e Péds-classico Inicial (900 — 1200 d.C.), entre os quais se destacam Tikal,
Uaxactun, Piedras Negras e Quirigua (Guatemala), Copan (Honduras), Yaxchilan,
Palengque e Bonampak (Chiapas), Dzibilchaltin, Coba, Labna, Kabah, Uxmal e Chichén
Itz (lucatd). A grande maioria dessas representacdes figurativas apresenta-se, como
mencionamos, articulada com elementos do sistema de escrita®® e com um importante
diferencial em relacdo aos casos olmeca, zapoteca e teotihuacano: o alto nivel de

entendimento que os estudiosos possuem da escrita maia, construido principalmente a

82. Esses autores afirmam que “...Teotihuacan indeed possessed a complex system of hieroglyphic
writing, which appears not only on small portable objects but also in elaborate murals in many regions of
the city.” TAUBE, Karl. The writing system of ancient Teotihuacan, p. 2.

83. Com essa expressdo, reunimos aquilo que alguns estudiosos preferem tratar como dois sistemas
relativamente distintos: o mixteco-Puebla e o azteco-nahua. Pensamos que os escritos produzidos na
regido mixteca, em Cholula e Tlaxcala e na regido do altiplano central mexicano, de predominancia
nahua, ademais dos produzidos na regido huasteca e no ocidente do México, possuem semelhangas e
compartilham pressupostos de composicdo e leitura que permitem sua inclusdo em um mesmo sistema
escriturario. Essa proposta ndo € nova e se encontra formulada, por exemplo, no estudo de Karl Antony
Nowotny, que demonstra a existéncia de uma grande quantidade de paralelos, ressonancias,
caracteristicas comuns e repertérios de sentidos compartilhados entre os codices da regido mixteca (como
o0 Vindobonense), da regido de Cholula (como, provavelmente, o Borgia) e da regido do vale de México
(como o Borbodnico). Nowotny chama de tlacuilolli a esse sistema de escritura amplamente difundido no
interior da Mesoamérica. Cf. NOWOTNY, Karl Anton. Tlacuilolli.

84. Também ha fortes indicios que o passado seja a tematica central em outros registros zapotecas, como
da Estela 2 de Monte Alban, na qual constam representagdes de datas e de um guerreiro aprisionado, 0
gue é muito recorrente em murais e estelas maias.

85. No caso da ceramica pintada maia, ha um grande conjunto de vasos que apresenta essa articulagdo de
forma sistematica e muito semelhante a que se encontra nos codices. Esse tipo de peca tem sido chamado
de vaso-cadice. Cf. LEON-PORTILLA, Miguel. Codices.
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partir dos anos 1950.%° Sendo assim, tem sido muito mais viavel determinar quais dessas
representacdes figurativas e textos tratam de episddios que estariam relacionados ao
passado e perceber que ha uma quantidade assombrosa de fontes histéricas maias.

Nessas fontes, os episddios sdo datados precisamente pelo sistema de calendario
e suas personagens, em geral membros das elites dirigentes e seus antecessores, sdo
nomeadas e tém suas aces descritas.?” E o que ocorre, por exemplo, no Dintel 24 de
Yaxchilan, reproduzido na Figura 6. Nesse dintel temos a representacdo figurativa do
soberano Itsam Balam (Escudo Jaguar) e de sua esposa principal realizando um
autossacrificio no dia 28 de outubro de 709 d.C.%® Todas essas informacdes especificas
sobre a cena sé&o obtidas por meio da leitura dos glifos em alto-relevo que a
acompanham. Elas permitem, por sua vez, uma leitura muito mais precisa e frutifera dos
préprios elementos que compdem a cena figurativa, pois tornam possivel que
relacionemos, por exemplo, 0s atavios e objetos portados pelas duas personagens — ou a
razdo dimensional e a articulagcdo posicional entre elas — a uma circunstancia em
especifico, que era parte dos atributos e signos de poder das elites dirigentes maias do
final do periodo classico.

4 — Murais, relevos e gravados toltecas e tolteco-chichimecas do periodo pos-
classico (900 — 1521 d.C.). Trata-se de um conjunto muito amplo e caracterizado pela
diversidade de procedéncia: sdo representacdes figurativas produzidas em vérias partes
da Mesoamérica ao longo deste periodo e que possuem em comum a vincula¢do com o
dominio politico de grupos étnico-culturais de origem extramesoamericana, chamados
de toltecas ou tolteca-chichimecas, que, em geral, se aliaram aos grupos que dominavam
0s grandes centros urbanos e politico-cerimoniais no periodo classico, inclusive os

grupos que mencionamos acima.®

86. Alguns dos principais responsaveis por lancar as bases da decifracdo da escrita maia, isto &, por
perceber que se tratava de um sistema misto — ideografico-fonético — foram Yuri Knorozov, Heinrich
Berlin e Tatiana Proskouriakoff. Cf. COE, Michael D. El desciframiento de los glifos mayas.

87. Como afirmamos anteriormente, ndo se trata de pressupor que tais registros tenham, como
fundamento central, a busca do mesmo tipo de verossimilhanga que € perseguida pela tradigdo historica
ocidental contemporanea. Casos em que as estelas associam datas propicias a eventos que sabidamente
ndo ocorreram nelas sdo conhecidos. Por exemplo, uma das estelas do Templo 14 de Palenque,
inaugurada em 6 de novembro de 705 d.C., trata da morte e da apoteose de Chan-Bahlum I, ocorrida,
segundo outras fontes, em 702 d.C. Cf. SCHELE, Linda & FREIDEL, David. A forest of kings, p. 219.
Por outro lado, isso ndo invalida automaticamente toda e qualquer possivel verossimilhanga entre os
registros e os eventos passados. E bastante consensual entre os mesoamericanistas, devido a coeréncia de
dados obtidos em estudos arqueologicos e em fontes escritas e iconograficas produzidas em épocas e
locais distintos, que a grande maioria das datas e nomes de soberanos registrados nas estelas maias e
relacionados ao periodo cléssico €, segundo nossos critérios, verossimil.

88. Cf. COE, Michael D. & KERR, Justin. The art of the maya scribe, p. 196.

89. Ou de antigos grupos mesoamericanos a eles vinculados, como, talvez, os maias de Chichén ltza.
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Figura 6: Soberano Itsam Balam ou Escudo ]éguar sua eso prlipl
no Dintel 24 de Yaxchilan. COE, Michael D. & KERR, Justin. The art of the

maya scribe. Londres: Thames and Hudson, 1997, p. 196.
Em grande parte dos casos, essas representacfes figurativas — sejam as

produzidas na regido de Oaxaca ou do altiplano central mexicano — possuem em comum
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a estreita vinculagdo com o sistema de escrita mixteco-nahua, cujo entendimento,
embora sujeito a polémicas em alguns pontos, como veremos no préximo capitulo, tem
avancado de forma consideravel e permitido, assim como no caso maia, analises
relativamente precisas e frutiferas dessas representacdes. S&o os casos, por exemplo, dos
frisos de Tula Xicocotitlan, dos relevos de Xochicalco ou dos murais de Cacaxtla. No
entanto, ha uma parte significativa das representacdes figurativas que ndo apresenta
associagdo com signos escriturarios. E o caso, por exemplo, de toda uma série de
relevos em pedra e outros gravados mexicas, como a estatua de Coatlicue Mayor e a
enorme laje onde esta esculpida Coyolxauhqui esquartejada, nas quais praticamente ndo
ha elementos do sistema de escritura em articulacdo direta. Mas o estudo e analise
dessas imagens tém se apoiado em escritos nahuas pré-hispanicos ou coloniais que
tratam das mesmas personagens ou episodios nelas representados e, desse modo,
interpretacdes que superam as meras descricdes tém sido exitosamente obtidas.*

Vimos que 0s registros componentes do conjunto de fontes histéricas pré-
hispanicas figurativas ou de leitura ampla apresentam situacdes diversas de analise e
entendimento. De modo geral, talvez possamos dizer que as imagens mesoamericanas
sdo atualmente mais bem compreendidas pelos estudiosos do que as andinas gracas,
sobretudo, ao auxilio de outro tipo de representacdo: os textos pictoglificos. Apesar
disso, pensamos que, tanto no caso mesoamericano quanto andino, a leitura e
interpretacdo dessas fontes poderia avancar com a supera¢do ou minoracdo de trés
grandes problemas:

1 — O desconhecimento do contexto de uso e producdo de muitas dessas
representacdes, sobretudo das portateis, como ceramicas pintadas, esculturas, pequenos
gravados e outros. Como dissemos, esses objetos tém sido um dos principais alvos dos
colecionadores, saqueadores e traficantes, cujas acfes privam os arquedlogos de inferir
informacdes dos contextos de origem dessas pegas. Essas informagdes, juntamente com
as provenientes de outros tipos de registros, como 0s escritos, sdo fundamentais para
superarmos os estudos formais e estilisticos dos registros figurativos, pois 0s possiveis
significados sociais das imagens ndo estdo nelas proprias — em seus tragos, cores ou

composicdo fisica, embora muitas informacdes possam ser inferidas por meio da anélise

90. As representacg@es figurativas dos codices mesoamericanos pré-hispanicos também poderiam constar
como parte deste grupo de fontes. No entanto, como 0s textos propriamente ditos — ou seja, as
representacdes visuais formadas por sequéncias de glifos, muitos dos quais incorporados ou
indistinguiveis das representacfes figurativas — sdo predominantes nas paginas desses manuscritos,
preferimos tratar deles na proxima parte do capitulo.
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desses elementos —, mas eram construidos e modificados em seus usos especificos, aos
quais temos um acesso mais detalhado e completo por meio de outros tipos de vestigios
materiais ou fontes. A relacdo diretamente proporcional que existe nos casos
mesoamericano e andino entre, de um lado, a descontextualizacdo das representacoes
figurativas, a inexisténcia ou nao-compreensdo de fontes escritas a elas articuladas e,
por outro, a consequente dificuldade de se obter avancos no entendimento dos usos e
significados de tais representacbes confirma a necessidade de outras fontes de
informacao, além das proprias imagens, para aborda-las historicamente ou emprega-las
como evidéncias histéricas produtivas.®*

2 — A tendéncia de universalizar ou considerar como essenciais alguns usos ou
significados dos objetos-suporte ou dos elementos formais das representacoes
figurativas, subestimando os multiplos valores que poderiam adquirir nas variadas
situacbes e contextos em que eram empregados e, também, as distintas maneiras de
apropriacdo social desses valores. Desde que as Ciéncias Humanas reviram o conceito
de cultura e ele passou a designar ndo apenas o conjunto de artefatos herdados, bens,
processos técnicos, ideias, habitos e valores, mas também as dimensdes simbdlicas da
acdo social, com seus conflitos, incoeréncias e reproducdes ndo-automaticas, ha que se
considerar que tudo o que é recebido, é recebido conforme a maneira do recebedor.*
Considerando-se isso seriamente, temos como consequéncia incdmoda, mas necessaria
aos estudos e analises das imagens, dos objetos e dos escritos como fontes historicas: a
impossibilidade de encontrar sentidos fixos nos artefatos culturais.

3 — A projecéo retrospectiva de informacGes obtidas por meio da analise de
fontes relacionadas a periodos mais recentes, principalmente das oriundas da época de
contato com os europeus aos periodos longinquos da histéria da Mesoamérica e Andes
Centrais. Qual a consisténcia histérica de interpretarmos 0s gravados em pedra da
cultura Chavin com base nos dados do mundo inca? Ou de interpretarmos os relevos
olmecas e as pinturas murais de Teotihuacan fundamentados em informagdes sobre os

mexicas coloniais? Esses procedimentos, por vezes 0s Unicos disponiveis ante 0 nosso

91. O problema do uso efetivo das imagens como fontes historicas — isto é, como portadoras de indicios
inéditos em relacdo a outros tipos de fontes e que podem esclarecer aspectos da historia de sua sociedade
produtora e consumidora, que vdo muito além das questdes de autoria, estilo e supostos simbolismos
universais — tem sido objeto de analise sistematica, entre muitos outros, de MENESES, Ulpiano Toledo
Bezerra de. Fontes visuais, cultura visual, Historia visual. In: Revista Brasileira de Historia, vol. 23,
no. 45, p. 11-36.

92. Cf. GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas.
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quase emudecimento diante das representacbes figurativas®, tém servido como
auxiliares para alguns avangos nos estudos das sociedades pré-incas e pré-mexicas. No
entanto, aplicar tais procedimentos de modo descuidado e confiante pressupde a
validade de dois conceitos insustentaveis no panorama atual de discussdo tedrica sobre
0 que é uma cultura e sobre o carater plenamente histdrico das sociedades amerindias: a
universalidade do significado de formas idénticas ou semelhantes e a imutabilidade do

mundo indigena.

B - Fontes historicas pré-hispanicas escritas ou de leitura estrita

Mencionamos no inicio da primeira parte deste capitulo que empregariamos um
conceito relativamente amplo de escrita, procurando abranger com ele qualquer sistema
de representacdo visual ou tactil da fala ou de complexos ideoldgicos que se sirva de
convencdes, usos, logicas e gramaticas estabelecidos de modo relativamente estrito, 0s
quais garantiriam uma qualidade basica a tais sistemas: a permanéncia e a reabilitacdo
de significados relativamente bem determinados e socialmente compartilhados a partir
da decodificacdo de seus registros.

Apresentaremos, nesta parte, alguns grupos de representacBes Visuais
mesoamericanas que se enquadram nessa concepcdo de escrita e abordam, de modo
central, a tematica do passado de seus proprios produtores e usuarios primarios. Além
disso, trataremos de um grupo de fontes andinas que também se encaixa nessa
concepcao de escrita, mas cujo possivel conteudo historico de alguns registros € ainda
motivo de muita polémica. Procuraremos mostrar que tratar esses grupos de fontes
como escritos ndo € apenas uma questdo de preferéncia terminoldgica, mas parte de
uma abordagem que procura estabelecer principios e pressupostos que ajudariam na
analise de grupos inteiros de registros — tais como a existéncia de sentidos de leitura, de
significados relativamente bem estabelecidos para suas unidades minimas e de situacdes
sociais especificas de leitura.

Entre os sistemas andinos de codificagdo de informacdo que poderiam inscrever-

se numa definicdo ampla de escrita, 0s quipus tém sido os candidatos mais cotados, 0

93. Em um de seus belos contos, intitulado Serpentes e Caveiras, o escritor italo Calvino reflete sobre
duas posicBes analiticas extremas diante de representacBes figurativas cujas chaves de leitura e
interpretacdo foram perdidas, posicdes que, segundo e escritor, devem ser evitadas. Em um extremo,
estaria a rapida e direta identificacdo dos possiveis significados que as representagdes teriam para seus
produtores e usudrios a partir do repertorio de valores e conceitos do préprio observador moderno; no
outro, a abstencdo total e premeditada do observador de realizar qualquer inferéncia ou analogia, que
focalizaria, assim, sua atencdo apenas nos aspectos formais e materiais da representacdo. Cf. CALVINO,
italo. Palomar, p.88-90.
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que se deve, principalmente, a precisao dos significados reabilitados na leitura e a uma

série de referéncias oriundas de fontes coloniais.®*

Figura 7: Quipu inca (séculos XV-XVI) com cordéis de
cores distintas. Por ti América. Arte pré-colombiana. Rio
de Janeiro: Centro Cultural Banco do Brasil, 2005. p.
293.

Os  modelos
mais  simples de
quipus sdo formados
por um  corddo
horizontal principal,
ao longo do qual
estdo atados cordéis
verticais secundarios
de diferentes cores ou
materiais, Nnos quais
estdo diferentes tipos
de ndés em distintas
posicoes, como
podemos observar na
Figura 7. Ha cerca
de seiscentos
exemplares de quipus
sobreviventes —
muitos  deles  pré-
hispanicos —, sendo

que
aproximadamente
metade se encontra
no Museum  Fur

Volkerkunde, em

Berlim, e outros cem no American Museum of Natural History, em Nova lorque.*

Até onde sabemos com seguranga — e essa seguranca advém principalmente do

fato desses aparatos terem sido empregados pelo menos até as ultimas décadas do

século XX —, os quipus codificariam e permitiriam a reabilitacdo de dois tipos

94. Como vimos em nota anterior, 0s tocapus também tém sido sondados por alguns estudiosos como

parte de um sistema de codificacdo de mensagens reabilitadas com preciséo.
95. Cf. URTON, Gary. Quipu, p. 11.
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entrecruzados de informacdo: quantidades, registradas em unidades ou grupos decimais
por meio de nés de distintos tipos e em distintas posices nos cordéis secundarios;® e
categorias, distinguiveis nas diferentes cores ou materiais dos cordeis ou pelas distintas
posicdes relativas em que estavam atados ao cordao principal.

No entanto, h4 uma grande quantidade de quipus mais complexos: com cordéis
duplos, triplos e superiores, além das diversas cores e materiais e dos diferentes tipos de
n6s.%” Muitos desses quipus, cerca de um terco do total dos conhecidos, n&o respondem
aos principios numérico-categdricos que mencionamos, 0 que contribui para a
proposicdo que tal sistema também serviria para codificar outros tipos de informacéo,
inclusive narrativas, embora ndo saibamos quais seriam as convencgdes e codigos nesse
caso.”

Mas o principal fundamento da hipotese que certos quipus teriam a funcdo de
codificar narrativas sdo os testemunhos coloniais, segundo o0s quais esses aparatos
téxteis serviam de base para relatos que dependiam de uma tradi¢do oral articulada.
Alguns destes testemunhos constam na Nueva corénica y buen gobierno, de Felipe
Guaman Poma de Ayala, na qual se afirma que os indigenas deveriam registrar seus
pecados em quipus para relembra-los durante a confissdo: “Que los dichos padres del
santo sacramento de la conficion mande exsaminar su anima y consencia una semana el
dicho penetente aunque sea espafiol y el yndio haga quipo de sus pecados.”99 Outro
cronista, Pérez Bocanegra, reafirma, em 1631, essa fungdo dos quipus: “Para este efecto
les mandan vayan atando fiudos en sus hilos que llaman Caitu, y son los pecados que les
ensefian, los cuales parecen: afiadiendo y poniendo en sus nudos otros, que jamas
cometieron, mandandoles, y ensefiandoles, a que digan es pecado el que no lo es, y al
contrario.”® Em ambos os casos, poderfamos pensar que os indigenas estariam

registrando nos quipus apenas os tipos (categorias) e as quantidades de pecados e que,

96. Nos Andes Centrais predominou o sistema decimal, diferentemente da Mesoamérica e da maioria da
América indigena, onde eram utilizados sistemas numéricos vigesimais.

97. O maior quipu conhecido, proveniente do norte do Chile, tem 1.404 cordBes de dados. Cf.
SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge
history of the native peoples of the Americas. Volume I1l. South America. Part 1, p. 22.

98. Um dos estudiosos que acredita na existéncia dessa dimensdo narrativa em parte dos quipus é:
URTON, Gary. Quipu. Essa possibilidade é investigada também por: ASCHER, Marcia & ASCHER,
Robert. El quipu como lenguage visible; e por: MURRA, John V. Las etnocategorias de un khipu estatal.
In: LECHTMAN, Heather & SOLDI, Ana Maria (org). La tecnologia en el mundo andino. Tomo I, p.
407-432 e 434-442, respectivamente.

99. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva Cordnica y buen gobierno, tomo 11, p. 498 ou p. 616
[630] do manuscrito.

100. Apud MONTOYA ROJAS, Rodrigo. Historia, memoria y olvido en los Andes quechuas. In: Revista
Tempo Brasileiro, n° 135, p. 175.
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desse modo, ndo se teria, nessas mencdes, elementos para afirmar que o sistema
abrangeria outros tipos de informac&o, além das numéricas e categdricas. No entanto,
Guaman Poma menciona o uso dos quipus como base para a composi¢do de uma série
de narrativas que constam em sua obra: “...juzgando por temeraria mi intencion, no
hallando sujeto en mi facultad para acabarla conforme a la que se debia a unas historias
sin escritura ninguna no méas de por los quipos y memorias y relaciones de los indios
antiguos de muy viejos y viejas, sabios, testigos de vista...”'*

As afirmacdes de Guaman Poma sdo reforcadas por outros testemunhos
coloniais, entre 0s quais estdo escritos pertencentes a pleitos judiciais, segundo 0s quais
quipus teriam sido apresentados e lidos como provas.'®> Além disso, outros indicios
poderiam apontar para a existéncia de dimensdes narrativas nos quipus, como a longa
formacdo dos quipucamayocs incas, que duraria cerca de quatro anos em escolas
especializadas em Cuzco, chamadas de yacha huasi, e a queima desses aparatos téxteis
por religiosos e autoridades espanholas no periodo colonial por conterem idolatrias.

De todas as formas, parece que esses testemunhos coloniais confirmariam pelo
menos que além de os cordéis estarem organizados para representar uma sequéncia de
categorias quantificadas — por exemplo, um determinado nimero de homens, batatas,
Ihamas, sandalias, ceramicas, carvao, pescado e etc. —, essas categorias também
estariam organizadas em outra sequéncia, de natureza talvez cronoldgica, pois, ao que
parece, 0s quipucamayocs poderiam localizar essas categorias quantificadas no tempo —

por exemplo, um tal nimero de Ihamas nascidas em tal época.'%

101. Grifo meu. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva Corénica y buen gobierno, tomo 1, p. 13
ou p. 8 do manuscrito. Na obra de Guaman Poma, se mostra ainda que 0s chasquis — mensageiros no
mundo inca — levavam os quipus como carta. As ilustragdes que retratam 0s hatun chasqui encontram-se
nas paginas 348 [350] e 811 [825] do manuscrito. As imagens digitalizadas de toda a Nueva corénica y
buen gobierno, assim como todo o manuscrito e muitos estudos relativos a ele, podem ser consultados no
site da Biblioteca Real de Copenhague: www.kb.dk/permalink/2006/poma/info/es/frontpage.htm

102. Por exemplo, 0s quipucamayocs aimaras, especialistas na confec¢do e leitura desses aparatos, teriam
usado quipus em suas peticdes a administragdo colonial, recitando as genealogias. Cf. MURRA, John. As
sociedades andinas anteriores a 1532. In: BETHELL, Leslie (org.). Histéria da América Latina, vol. I, p.
81.

103. O que ¢ confirmado por uma série de outros testemunhos coloniais: “Los yndios desta tierra tienen
cuenta y razon de las cosas que dan a sus sefiores (...) por quipos que ellos llaman y todo lo que han dado
de mucho tiempo atras lo tienen asimismo en sus quipos. E saue este testigo que los dichos sus quipos son
muy ciertos e verdaderos porque este testigo muchas y diversas veces ha cotejado algunas cuentas que ha
tenido con yndios de las cosas que le han dado e le han debido e les ha dado e ha hallado que los quipos
que tienen los dichos yndios eran muy ciertos ...” Tal afirmag&o teria sido feita por Pedro de Alconchel
em meio de um pleito judicial e foi publicada por ESPINOZA SORIANO, Waldemar. Los huancas
aliados de la conquista; tres informaciones inéditas sobre la participacion indigena en la conquista del
Pert, 1558, 1560 y 1561. In: Anales Cientificos de la Universidad del Centro 1. Huancayo, 1971, 1972.
Apud MURRA, John V. Las etnocategorias de un khipu estatal. In: LECHTMAN, Heather & SOLDI,
Ana Maria (org.). La tecnologia en el mundo andino, tomo I, p. 433. Outro caso que confirmaria essa
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No entanto, mesmo que Se aceite que 0s quipus conteriam outros tipos de
informacdo além das numéricas e categdricas, por exemplo, informagdes historicas, é
muito dificil para os estudiosos atuais as decodificarem, pois existem dois obstaculos
que dificilmente serdo superados.’® Por um lado, ndo ha nenhum exemplar que
sabidamente contenha esses outros tipos de informacdo e que possua uma espécie de
texto de transcri¢do ou trasvase. Por outro lado, mesmo que um registro e sua suposta
transcricdo venham a ser encontrados, € muito provavel que as codificacdes das
informacdes ndo numeéricas ou ndo categoricas seguissem padrdes variados segundo as
inimeras regides ou escolas de quipucamayocs andinas e, dessa forma, seriam de pouca
valia para a decodificacdo geral dos quipus narrativos.

No caso dos quipus, assim como no dos tocapus e dos ceques, parece que
estamos diante de escritos ou registros e indices tdo distintos dos alfabéticos que os
religiosos ou autoridades espanholas nao tiveram interesse em transcrevé-los ou traduzi-
los, como ocorreu na Mesoamérica com o0s escritos pictoglificos. As duas tradi¢des de
escrita e pensamento historico — a cristd e as andinas, — eram tao diferentes e irredutiveis
que as tradugdes e trasvases foram quase impossiveis.'%

Sendo assim, muitos dos quipus sobreviventes seriam potenciais fontes
historicas pré-hispanicas de leitura estrita — caso seja correta a hipdtese sobre o registro
de informagdes narrativas acerca do passado nesses aparatos. No entanto, néo
entendemos o sistema a ponto de poder decodificar esse tipo de informacdo, o que nos
dispensa de tratar dos outros tipos de problema, como o desconhecimento do contexto
de producdo e uso dos quipus que hoje se encontram em museus ou colecgdes
particulares. Um panorama bem diferente envolve o0s escritos pictoglificos

mesoamericanos pré-hispanicos, como veremos a seguir.

organizacdo cronologica € mencionado por Frank Salomon, no pleito dos senhores de Hatun Xauxa a
Audiencia de los Reyes, em 1561, para recuperar 0s bens dados e os servigos prestados como aliados as
forgas de Pizarro. Tudo teria sido registrado, até a Gltima perdiz e par de sanddlias, e lido vinte e cinco
anos depois para ser cobrado. Cf. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank &
SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume Il1.
South America. Part 1, p. 23. E claro que o0 assunto é objeto de polémica e alguns dos mais respeitados
conhecedores das fontes histéricas andinas ndo aceitam essa hipdtese. Entre eles, Franklin Pease: “...es
sabido que los mismos (0s quipucamayocs) se dedicaban a reunir y procesar informacién cuantitativa, no
historias, relatos, leyendas o textos literarios.” PEASE G. Y., Franklin. Las crénicas y los Andes, p. 23.
Expressdo entre paréntese inserida por mim. Para Pease, apesar dos testemunhos coloniais, ndo possuimos
nenhuma leitura, traducéo ou versdo colonial reconhecida e aceita dos supostos contetdos ndo-numéricos
dos quipus.

104. H4, em curso, um projeto coletivo de estudo dos quipus narrativos na Universidade de Harvard,
coordenado por Gari Urton. Cf. URTON, Gary. Signos del khipu inka. Outro destacado pesquisador do
tema é BROKAW, Galen. A history of the khipu.

105. Cf. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume Il1. South America. Part 1, p. 19-96.

65



A producdo de escritos que combinavam glifos fonéticos, logograficos e
ideograficos com elementos de indole figurativa, pictorica ou iconogréfica foi realizada
por mais de dois mil anos na Mesoamérica. Os escritos pictoglificos eram
confeccionados sobre suportes materiais variados, tais como madeira, ceramica, 0Sso,
pedra, estuque, tecido, pele animal e papel produzido a partir da casca da figueira (papel
amate), da fibra do agave (papel maguey) ou ainda de uma palma chamada iczotl. Tais
escritos serviram a distintos objetivos e usos ao longo da historia mesoamericana e entre
seus principais temas estavam a cosmologia, a histéria grupal, os feitos das elites
dirigentes e suas linhagens, as guerras, conquistas e fundacbes de cidades, o0s
prognosticos, as oferendas e os tributos.

Grande parte desses escritos, como vimos na primeira parte do capitulo, trata de
maneira central do passado de seus proprios produtores e usuarios, principalmente nos
seguintes grupos de fontes, onde se articulam com representacdes figurativas de leitura
ampla: 1 — estelas olmecas e zapotecas; 2 — pinturas murais de Teotihuacan; 3 — pinturas
murais, relevos em pedra, painéis em gesso e pinturas em ceramica maias; 4 — murais,
relevos e gravados toltecas e tolteco-chichimecas.

N&o iremos tratar das representacdes escritas destes grupos de fontes histéricas
amerindias nesta segunda parte, especialmente porque alguns dos principais problemas
relacionados ao seu entendimento e interpretacdo S40 0S mesmos que enunciamos ao
tratar das representacdes figurativas de modo geral: 1 — desconhecimento do contexto de
producdo e uso de muitos desses registros; 2 — tendéncia a universalizar ou essencializar
os significados de determinadas representacdes, sejam figurativas ou escritas'®; 3 —
projecdo retrospectiva de informagdes mais recentes ou oriundas do primeiro século do
contato a periodos muito anteriores. Além desses problemas gerais, mencionamos
também a pequena compreensdo que temos dos sistemas de escrita olmeca, zapoteca e
teotihuacano, o que, logicamente, compromete o entendimento béasico tanto das
mensagens escritas quanto das representacdes figurativas a elas associadas.

Entretanto, hd outros problemas relacionados com o entendimento dessas
mensagens e sua articulagdo com as representacoes figurativas. lremos tratar de alguns

deles nesta e na préxima parte deste capitulo, ao apresentarmos um importante conjunto

106 Produzimos uma reflexdo para tratar especificamente como certas imagens contidas nos codices
mixteco-nahuas, especialmente a dos deuses, tém sido analisadas fora de seu contexto textual, como se
elas fossem portadoras de sentidos que independessem de seu posicionamento em uma narrativa mais
ampla. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Usos historiograficos dos codices mixteco-nahuas. In:
Revista de Historia, n°. 153, p. 69-115.
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de explicacOes historicas amerindias produzidas na Mesoameérica: as historias contidas

nos codices mixteco-nahuas pré-hispanicos e coloniais.

Figura 8: Eventos relacionados ao ano 7 Casa e ao Senhor Oito Veado no
codice mixteco Zouche-Nuttall (900-1521 d.C.). Céddice Zouche-Nuttall.
Austria: ADEVA & México: FCE & Madri: SEQC, 1992 (Cdédices Mexicanos II), p.
52.

Os codices mixteco-nahuas sdo parte de um conjunto maior de escritos,
chamados atualmente de codices mesoamericanos. Trata-se de escritos pictoglificos
produzidos sobre tecido, pele animal ou papel e que, em geral, eram enrolados como
pergaminhos ou dobrados como biombos, sobretudo no caso dos confeccionados com
papel ou pele. Eram chamados de amoxtli na lingua nahuatl, termo que significa papéis
colados ou aderecados'® e que no século XVI foi traduzido como livro pelos
espanhois.® Uma das caracteristicas pictéricas mais notdria desses manuscritos é a
presenca de linhas de contorno grossas e negras, que formavam glifos e imagens cujas
partes eram pintadas de cores distintas, porém uniformes, isto &, sem sombreamento,

como podemos observar na Figura 8.

107. Cf. LEON PORTILLA, Miguel. El destino de la palabra, p. 21.
108. Cf. MOLINA, Alonso de. Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y castellana, p.
5v.
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O numero total de codices mesoamericanos é desconhecido, pois apenas parte
deles encontra-se relacionada em levantamentos, nos quais constam cerca de uma ddzia
de manuscritos pré-hispanicos e quase mil manuscritos coloniais.'® Entre todos esses
manuscritos, é possivel distinguir tipos de livros que versam sobre temas distintos e se
organizam internamente de maneiras diferentes — algumas dessas diferengas repousam
no uso predominante de distintos ciclos temporais que compunham o sistema calendario
mesoamericano. Alguns dos principais tipos de codices sdo o xiuhamatl (livro da conta
dos anos), o tonalamatl (livro da conta dos dias e do destino), o tlacamecayoamatl
(livro de linhagens) e o teoamatl (livro sobre os deuses).

Embora todos esses manuscritos fornecam informacGes sobre a histdria dos
povOoS mesoamericanos, nos interessam especialmente, nesta ocasido, aqueles que se
constituem predominantemente como explicagdes do préprio passado, isto é, os
tlacamecayoamatl e os xiuhamatl. O xiuhamatl, que se organizava com base na conta
calendéaria mesoamericana dos 52 anos de 365 dias, era utilizado para registrar as
historias grupais, tidas como posse das linhagens dirigentes — cujos membros eram
chamados de pipiltin, em nahuatl — e que, assim, funcionavam como fundamento de sua
posicdo de destaque social. Os tlacamecayoamatl, mais comuns na regido mixteca e na
época colonial, narram as origens e ramifica¢fes de certas linhagens, o que também é
feito, por vezes, com apoio da conta dos anos.

No caso dos poucos manuscritos pré-hispanicos remanescentes, 0s UNicos
xiuhamatl e tlacamecayoamatl sobreviventes sdo procedentes da regido de Oaxaca e
foram confeccionados no periodo p6s-classico (900 — 1521). Esses manuscritos
constituem o Grupo Nuttall, formado pelos codices Becker n°. 1, Bodley, Colombino,
Zouche-Nuttall e Vindobonense. Em todos eles, a temaética central é composta pelas
realizacbes das linhagens dirigentes da regido mixteca, sobretudo as conquistas de
outros altepeme. Em alguns deles, como no Zouche-Nuttall e no Vindobonense, a conta

dos 52 anos é parte fundamental da organizacdo da narrativa, pois mesmo que néo

109. Sédo considerados como pré-hispanicos os codices Borgia, Cospi, Fejérvary-Mayer, Laud e Vaticano
B, que formam o Grupo Borgia, e os codices Becker n°. 1, Bodley, Colombino, Zouche-Nuttall e
Vindobonense, que formam o Grupo Nuttall. Todos esses manuscritos procedem da regido de Cholula,
Tlaxcala e oeste de Oaxaca, da qual procede também o Cddice Selden, parte do grupo Nuttall, mas cuja
datacdo é controversa. Do altiplano central mexicano provém os cddices Borbonico e Aubin, dois
manuscritos de formato, estilo e caracteristicas tradicionais, mas cuja datacdo também é controversa. Os
manuscritos produzidos em todas essas regides, apesar da existéncia de diversas linguas, serviam-se de
um mesmo sistema escriturario, relativamente distinto do maia e chamado de mixteco-nahua, como
iremos ver no Capitulo 3. Da regido maia procedem mais trés codices pré-hispanicos: o Dresde, o Paris e
0 Madrid, formado pelos codices Cortesiano e Troano e, por isso, chamado também de Tro-cortesiano.
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estejam registrados em sequéncias completas e ininterruptas, como ocorre nos
xiuhamatl nahuas coloniais, 0s anos sdo marcados & medida que a narrativa 0s exige.
Dessa maneira, a presenca dos glifos dos anos, como o glifo 7 casa, que podemos
observar com seu formato predominantemente triangular na parte superior e central da
pagina do Cddice Zouche-Nuttall reproduzida na Figura 8, é fundamental para a
inteligibilidade desses codices histdricos, pois registra a diacronia existente entre as
inimeras representagdes figurativas e escritas grafadas em suas diversas e sucessivas
paginas.

Sendo assim, por meio dessas histdrias indigenas pictoglificas é possivel obter
uma série de informacgbes precisas, sobretudo no que diz respeito aos nomes das
personagens, as datas e aos locais mencionados, pois esses trés tipos de informacao
constam nos trés conjuntos de glifos mais bem entendidos pelos estudiosos do sistema
de escrita mixteco-nahua: os glifos antroponimicos, calendarios e toponimicos,
expressos por meio de signos fonéticos ou ideograficos. Entretanto, o entendimento de
grande parte dos outros glifos e elementos figurativos que compbem as paginas desses
codices ainda esta sujeito a grandes polémicas. A principal delas diz respeito aos limites
entre glifos e elementos figurativos. Em outras palavras, além das trés categorias de
glifos mencionadas, quais outros elementos seriam glifos sujeitos a uma leitura mais
estrita — e de que tipo: fonéticos ou ideograficos? — e quais seriam figuras sujeitas a uma
leitura mais ampla? Essa discussdo se insere numa polémica ainda maior: o sistema
mixteco-nahua era uma forma de escrita? Iremos dedicar mais atencao a esse problema
no proximo capitulo. No entanto, teceremos aqui algumas breves consideracGes sobre
ele, para colocarmos em relevo um dos principais problemas analiticos desse conjunto
de fontes historicas escritas de origem pré-hispanicas.

Alguns estudiosos defendem que as verdadeiras escritas mesoamericanas teriam
existido apenas na porcao oriental da Mesoamérica, com 0s olmecas e principalmente
com 0s maias, por se tratar de sistemas em que os glifos fonéticos sdo amplamente
predominantes em relacdo aos ideograficos e as representacdes figurativas.’° Esses
sistemas diferenciam-se parcialmente do utilizado na porcédo ocidental — isto é, no
centro do México e na regido zapoteca, que depois passou ao predominio politico

mixteco —, no qual os glifos fonéticos ndo eram predominantes nas representacoes.

110. Além dos distintos sistemas de escrita, essa divisdo entre oriente e ocidente da Mesoamérica também
se marcaria por diferencas no registro numérico, respectivamente o posicional maia e o figurativo
mixteco-nahua.
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Parece-nos que esta postura preconiza uma Vvisao muito estreita do que possa ser um
sistema de escrita, pressupondo que seu ideal universal seja grafar, de modo mais
completo possivel, os discursos de uma lingua em especifico, preferencialmente por
meio de signos que representem 0s sons gque a constituem. Pensamos que um sistema de
escrita pode dedicar-se a registrar elementos que ndo possuem necessariamente uma
natureza fonética, ou seja, no qual o0s signos componentes ndo remetam
primordialmente a sons de uma lingua. Um sistema de escritura pode ser composto por
signos que remetam antes a categorias e conceitos, 0s quais podem, depois, em termos
gnosiologicos, serem verbalizados, inclusive por falantes de linguas diferentes que
saibam ler o mesmo sistema ideogréafico. Sendo assim, € claro que diversas leituras de
um mesmo registro ideografico pode resultar em discursos relativamente distintos, mas,
respeitando-se as convencles e o repertdrio de significados do sistema de escrita em
questdo, nunca produzira interpretacdes tdo amplamente abertas e distintas como as que
podem resultar da leitura de representacdes figurativas, para as quais, em geral, ndo ha,
por exemplo, um sentido previamente determinado para a leitura de suas partes
componentes. Por tudo isso, é possivel dizer que as relacdes entre escrita e oralidade
podem ser muito mais variadas do que as que ocorrem nos sistemas fonéticos. Além
disso, mesmo nesses sistemas, tais relacbes sdo sempre muito mais complexas do que
pressupde a ingénua visdo que uma fala ou discurso é totalmente registrado por meio da
escrita fonética, pois nenhuma escrita é capaz de grafar totalmente uma fala e, portanto,
todas dependem, em algum grau, de uma tradicdo oral conjunta.***

Essa utilizacdo das escritas fonéticas como modelos dos supostamente
verdadeiros sistemas de escrita tem produzido posturas analiticas radicais e equivocadas
diante dos escritos mixteco-nahuas e, também, dos maias.''* Talvez até com a intencéo
de combater a subvalorizacdo a qual os sistemas de escrita mesoamericanos tém sido
submetidos, alguns estudiosos tém assumido como pressuposto que todos os elementos

presentes no sistema mixteco-nahua sdo estritamente fonéticos.'*® Isso termina por

111. Cf. DERRIDA, Jacques. Gramatologia.

112. No estudo dos escritos maias, certa tendéncia foneticista manifesta-se na tentativa de entender seus
escritos focalizando apenas, ou centralmente, os glifos fonéticos e ideogréaficos, deixando em segundo
plano as representacBes figurativas ou as dimens@es figurativas desses glifos, como iremos ver no
Capitulo 3.

113. No caso dos codices mixteco-nahuas, um dos principais defensores dessa postura era Joaquin
Galarza, quem acreditava que o sistema de escrita empregado nesses manuscritos teria servido para fixar
e transcrever a lingua nahuatl. Ele elaborou um catalogo ou dicionario de glifos para os Cddices
Testerianos a partir de um manuscrito que registra a oracdo do Pai Nosso e que, supostamente, permite a
leitura de outros manuscritos desse grupo. Galarza e seu grupo de estudos também trabalharam num
catalogo-dicionario que serviria para os codices nahuas em geral, no qual todas as imagens devem ser
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reforcar 0 juizo que um sistema visual de registro € uma escrita somente quando se
configura como a grafia de uma lingua. Tal postura, sobretudo no caso dos escritos
mixteco-nahuas, parece reduzir as enormes e pouco investigadas potencialidades dos
sistemas ideografico-fonéticos aos pressupostos de funcionamento do sistema fonético.
Além disso, é de dificil sustentacdo que o sistema mixteco-nahua seja totalmente, ou
mesmo predominantemente, fonético, pois é mais ou menos consensual que combinava
glifos fonéticos com ideograficos — estes em maior propor¢do — e ambos com
representacdes figurativas ou pictoricas.

Buscando superar polaridades do tipo escritas verdadeiras versus falsas, varios
outros pesquisadores tratam as inscrigdes mixteco-nahuas como produtos de uma escrita
particular, com suas proprias limitacdes e vantagens.'** Partindo de uma concepcéo
mais ampla de escrita e entendendo que as diferenciacfes entre os sistemas relacionam-
se com preferéncias de ordem visual, propositos politicos ou usos sociais mais do que
com supostas forcas evolutivas foneticistas intrinsecas aos sistemas de escrita, tais
estudiosos procuram compreender a gramatica, a semantica e a légica prdprias dos
registros pictoglificos mixteco-nahuas™™, interpretando suas partes dentro de um todo
maior formado pelo texto, pelo proprio sistema e pela sociedade que 0os empregava para
fins e em situacdes muito precisas.™'® Dessa forma, analisam as técnicas e praticas de
transmissao oral e de escrita indigena de modo positivo, isto é, procurando compreender
suas capacidades e recursos especificos, bem como seus empregos na constituicao de
discursos socialmente estabelecidos e que operavam no interior de marcos institucionais
que definiam, em parte, seu funcionamento e seus objetivos.**’

Essa postura analitica vem produzindo resultados consistentes no estudo dos
manuscritos mixteco-nahuas, sobretudo quando utiliza a comparacéo entre os diversos
tipos de escritos — cddices pré-hispanicos, codices coloniais e textos alfabéticos —,

mostrando a possibilidade de um manuscrito esclarecer a outro e apontando para o

lidas foneticamente. Cf. GALARZA, Joaquin. In amoxtli in tlacatl. / Cédices 0 manuscritos testerianos.
In: Arqueologia Mexicana. Cddices coloniales, vol. VI, n°. 38, p. 34-37.

114. Entre essas vantagens, estaria, por exemplo, o fato de falantes de diversas linguas, como o nahuatl,
otomie, totonaco, cuicateco, chocho, mixteco, zapoteco e tlapaneco, poderem compartilhar um mesmo
sistema.

115. Cf. BROTHERSTON, Gordon. Traduzindo a linguagem visivel da escrita. In: Literatura e
Sociedade, n° 4, p. 78-91.

116. Elizabeth Hill Boone e Gary Urton propdem que uma definicdo mais ampla de escrita deva envolver
ndo s6 os manuscritos do México Central e de Oaxaca, mas também os quipus andinos. Cf. BOONE,
Elizabeth Hill. Stories in red and black. / BOONE, Elizabeth Hill & URTON, Gary (org.) Their way of
writing.

117. Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Las fuentes indigenas. In: Estudios de Cultura Nahuatl, v.
12, p. 231-256.
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acerto metodoldgico de se analisar as imagens de maneira contextualizada, isto €, como
entidades que significam dentro de um texto que se serve de codificacbes bem
estabelecidas. Entre tais resultados podemos mencionar os obtidos pelos estudos dos
cédices do Grupo Nuttall sobre os reinos e as linhagens mixtecas,**® sobre a migracéo
mexica ou sobre os povos chichimecas''®, além dos inumeréveis estudos sobre os
codices e estelas maias.'® Além disso, a possibilidade de os estudos com as fontes
pictoglificas se juntarem aos estudos das representaces em monumentos e em pecas
arqueoldgicas, ou ainda aos estudos etnograficos, abre toda uma nova série de

possibilidades de pesquisa ainda por se realizar.**

C - Fontes historicas indigenas coloniais em textos alfabéticos ou
pictoglificos

Esse grupo de fontes é constituido por textos pictoglificos, alfabéticos ou
hibridos que foram produzidos em tempos coloniais por membros das sociedades
indigenas, ou vigorosamente influenciados por eles, e tratam centralmente de
estabelecer explicacdes sobre o passado dessas sociedades. Entre os grupos de fontes
que temos tratado, é seguramente 0 mais heterogéneo. Isso porque, apesar de possuir a
tematica histérica em comum, seus componentes constituem-se por escritos tdo diversos
quanto: cédices pictoglificos tradicionais produzidos depois da chegada dos europeus;
codices encomendados por ou confeccionados sob a direcdo de autoridades civis e
religiosas espanholas, em geral constituidos por registros pictoglificos acompanhados

de textos ou glosas alfabéticas de carater explicativo; textos alfabéticos em linguas

118. Por exemplo: CASO, Alfonso. Reyes y reinos de la mixteca. / JANSEN, Maarten. Un viaje a la casa
del sol. In: Arqueologia Mexicana. Codices prehispanicos, vol. 1V, n° 23, p. 44-49.

119. Por exemplo, NAVARRETE LINARES, Federico. Los origenes de los pueblos indigenas del valle
México.

120. Entretanto, ainda ha muitos estudiosos que negam terminantemente a possibilidade de estudo dos
povos mesoamericanos por meio de seus proprios escritos, sobretudo dos pictoglificos: “As inscricdes
mesoamericanas, por mais sofisticadas que sejam, ndo foram inteiramente decifradas e sdo de pouca valia
para empreender uma reconstituicdo histdrica.” Em decorréncia dessa postura, previamente negativa, so
nos restaria recorrer aos textos alfabéticos e, preferencialmente, aos produzidos pelos europeus: “Tudo o
que sabemos sobre as civilizagdes antigas procede, desta forma, dos conquistadores europeus.”
BERNAND, Carmen & GRUZINSKI, Serge. Histéria do Novo Mundo, p. 16. Michel Graulich parece
concordar com essa posicdo, pois em um de seus mais importantes estudos afirma que a obra de Sahagin
é a mais completa para se estudar o mundo mesoamericano e que outras fontes, como os cédices Vaticano
A, Borbdnico e Magliabechiano sio pobres: “Si cito el Cédice borbénico en Gltimo lugar es porque, como
todo codice prehispanico, no es inteligible mas [que] a la luz de las informaciones provenientes de las
fuentes escritas.” A expressdo entre colchetes foi inserida por mim. GRAULICH, Michel. Mitos y rituales
del México antiguo, p. 310.

121. Em outra ocasido, fizemos um balango das maneiras como 0s manuscritos mixteco-nahuas vém
sendo empregados pelos estudiosos nas Ultimas quatro ou cinco décadas. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino
dos. Usos historiograficos dos cédices mixteco-nahuas. In: Revista de Histéria, n°. 153, p. 69-115.

72



indigenas que transcrevem caddices, quipus ou depoimentos e que foram produzidos
diretamente ou com o auxilio de membros das sociedades locais; textos em espanhol ou
outras linguas europeias que reproduzem explicagdes amerindias; escritos de carater
legal ou administrativo que também apresentem versdes indigenas sobre o passado, tais
como livros paroquiais, peticdes de revisdo de privilégios, pleitos judiciais e outros
documentos.

H& vérias formas de subdividir em grupos menores as heterogéneas fontes
historicas indigenas produzidas em tempos coloniais nos Andes Centrais: segunda a
época de producéo, a regido de origem, o status étnico-social de seu autor e o tipo ou
fungdo do escrito, entre outros critérios. Um dos mais conhecidos levantamentos dos
escritos historicos coloniais andinos foi feito por Franklin Pease na obra Las crénicas y
los Andes. Esse autor trata tanto dos escritos produzidos por membros das sociedades
andinas quanto dos confeccionados por espanhdis e outros europeus sobre elas e,
também, ndo se restringe aos escritos que possuem a historia amerindia como tematica
central. Pease organiza a apresentacdo dos escritos em blocos cronoldgicos, que se
marcariam pelas diferencas de contextos politicos existentes na regido dos Andes
Centrais ao longo dos séculos XVI e XVII.

Essa forma de agrupar tais escritos revela uma preocupacdo do autor que deve
ser levada em conta na leitura e analise desses textos: o grande peso dos diferentes
conjuntos de demandas e horizontes politicos que estavam em jogo em cada um desses
momentos historicos, conformados por forcas oriundas das sociedades indigenas e do
mundo cristdo e espanhol, ambos em constante e acelerada transformac&o.'?* Em outras
palavras, tais obras devem ser entendidas como produgdes que refletem tensbes

oriundas das diversas fases de transformacdes radicais pelas quais passaram os Andes

122. Os conjuntos de textos propostos sdo: 1 — relatos produzidos na década de 1530; caracterizados por
focalizarem centralmente a conquista e as dificuldades nos contatos e traduc¢Ges; composto por Verdadera
relacién de la conquista del Perd, de Francisco Lopez de Xerez, e Noticia del Perd, de Miguel Estete; 2 —
crénicas produzidas entre 1540 e 1570; caracterizadas por serem mais minuciosas e pelas aproximacdes
aos incas e sua cultura, inclusive por meio da participacdo de indigenas bilingues, de informagdes
provenientes de quipucamayocs e de espanhois que falavam quichua; composto por Informaciones, de
Crist6bal Vaca del Castro, Cronica del Perd, de Pedro de Cieza Ledn, Suma y narracién de los incas de
Juan Diez de Betanzos, Vocabulario de la lengua general del Perud, de Domingos de Santo Tomas, além
de obras de burocratas, como Juan de Matienzo e Polo de Ondegardo; 3 — escritos da década de Francisco
de Toledo ou anos 1570; caracterizados pelas influéncias desse vice-rei; composto por Instrucion del
Ynga don Diego de Castro Titu Cusi Yupangui, de Titu Cusi Yupanqui, e levantamentos de informac6es,
como os de Sarmiento de Gamboa; 4 — escritos produzidos entre o fim do século XVI e o inicio do XVII;
caracterizados pelos trabalhos missiondrios e pela extirpacao de idolatrias; composto por Nueva coronica
y buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de Ayala, Relacion de antigiiedades deste reino del Pird, de
Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, Comentarios reales, de Garcilaso de la Vega, e pelo
Manuscrito de Huarochiri, compilado por Francisco de Avila.
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Centrais desde a conquista espanhola, e ndo como se todo o periodo colonial se
caracterizasse por um arranjo constante de forgas politicas e estabelecido desde o seu
inicio.'?® Esse problema, aparentemente simples e superado, deve ser uma preocupago
central para a analise desses relatos, pois, em muitos casos, a riqueza de informacdes
contidas em tais relatos pode funcionar como um atrativo para que o estudioso se
prenda exclusivamente ao universo interno do escrito ou, ainda, que tente solucionar o
problema da producgéo e uso apenas citando o contexto de producdo da obra, sem, no
entanto, leva-lo efetivamente em conta no momento de realizar a analise da fonte.

Um levantamento mais recente dos escritos historicos coloniais andinos foi
produzido por Frank Salomon e intitula-se Testimonies: The making and reading of
native south american historical sources.’?* Esse levantamento se difere do proposto
por Pease em dois aspectos: trata somente das fontes indigenas que apresentam versoes
do passado e, desse modo, ndo inclui os relatos europeus sobre a conquista, a ndo ser
nos casos em que eles reproduzem relatos ou informacgdes histéricas de origem
indigena; e incorpora fontes de carater legal ou administrativo. Além disso, propde uma
agrupacdo dos escritos que ndo se pauta primordialmente na simples datacdo de suas
producdes, mas também no tipo de ambiente ou institui¢do relacionada a essa producao
e no grupo social ao qual o autor — ou informante — do escrito estaria vinculado.

O primeiro grupo de fontes proposto por Salomon é composto pelos testemunhos
orais incorporados em cronicas ibéricas, ou seja, por relatos oriundos de contatos com a
nobreza inca, por exemplo. S8o, nas palavras do autor, histérias indigenas emolduradas
pelo tema da vitdria espanhola. Desse grupo, fazem parte as obras de Juan de Betanzos
e Cieza de Leon, alem dos escritos dos oficiais de Toledo, como Juan de Matienzo e
Juan Polo de Ondegardo. O segundo grupo é formado pelos escritos produzidos pelo
governo civil, nos quais constam muitos testemunhos amerindios. Trata-se de uma

massa documental gerada pela burocracia civil, tais como cartas de lideres indigenas,

123. Ao analisarmos os escritos de Guaman Poma de Ayala e Joan de Santa Cruz Pachacuti, por exemplo,
como iremos fazer no Capitulo 6, é fundamental levarmos em conta que eles eram nobres indigenas que
aprenderam, sob influéncia monéstica, a escrever em espanhol e quéchua. Também, que faziam apologia
das nobrezas locais, com raizes incas ou pré-incas, no contexto de seu rebaixamento pés-toledano, e
combinavam a histoéria local com a histdria universal cristd, fazendo criticas aos reinos cristdos. Ndo se
trata, portanto, de cronistas indigenas fossilizados, mas de vozes marginais em relagdo a um establishment
rico em literatura em quéchua, no qual circulava também sermdes barrocos e poesia devocional nesse
idioma, os quais desempenhardo um papel fundamental na construcdo da idealizacdo de uma nacdo inca
precoce, que marcara a producédo de escritos posteriores, sobretudo a partir da segunda metade do século
XVIII. Cf. SALOMON, Frank. Testimonies: In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 19-96.

124. SALOMON, Frank. Testimonies. In: SALOMON, Frank & SCHWARTZ, Stuart (ed.). The
Cambridge history of the native peoples of the Americas. Volume I11. South America. Part 1, p. 19-96.
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demandas e processos judiciais e pedidos de nobilitacdo, além das relaciones
geogréficas. O terceiro grupo é composto por escritos relacionados a Igreja, muitos dos
quais também contém testemunhos indigenas. Esse grupo compensaria a pouca atengdo
dos funcionarios estatais ao pensamento amerindio, além de cobrir regies distantes dos
centros urbanos e administrativos dos Andes Centrais. E  constituido
predominantemente pelos escritos oriundos da acdo missionaria de eliminacdo da
idolatria, sobretudo a partir de meados dos anos 1560, tais como os textos que contém
depoimentos dos participantes do movimento Taki Onqoy, o Manuscrito de Huarochiri
e os relatos das visitas'®® e dos extirpadores de idolatria do século XVII. Além desses,
também se incluem nesse grupo os textos relacionados indiretamente a extirpa¢do, como
as cartas anuais dos jesuitas, os registros de campo, 0s catecismos, os vocabularios, as
biografias e os papéis sobre disputas entre as ordens religiosas. O Ultimo conjunto é
composto por relatos produzidos, ou fortemente influenciados, por autores indigenas e
que retrataria a curta producdo de uma historiografia amerindia dissidente, que pretendia
explicar a Europa dentro da histdria andina. Esse conjunto caracteriza-se tanto pela
utilizacdo de conceitos oriundos do mundo andino quanto pela incorporacdo de formas
literarias e historiograficas europeias e de conceitos cristios — como idolatria. Desse
grupo fariam parte as obras de Titu Cusi Yupanqui (Ynstrucion del Ynga, 1570), de
Garcilaso de la Vega (Comentarios reales, 1609), de Blas Valera (Costumbres antiguas
del Perd, década de 1580), de Diego Lobato de Sosa (manuscrito ainda ndo encontrado),
de Guaman Poma de Ayala (Nueva coronica y buen gobierno, 1615) e de Joan de Santa
Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua (Relacion de Antiguedades deste reyno del Piru,
anterior a 1613).

Todos esses quatro grupos, especialmente o Ultimo, se encaixam de modo mais
ou menos integral no conjunto que estamos denominando fontes histdricas indigenas
coloniais em textos alfabéticos. Em todo esse conjunto de escritos andinos, ndo temos,
aparentemente, problemas basicos de leitura e entendimento de suas mensagens, pois
sua reabilitacdo estaria supostamente garantida pelo uso da escrita alfabética, embora
essa pressuposicdo possa ser enganosa, ja que algumas dessas fontes apresentam
discursos visuais em paralelo com os alfabéticos, como ocorre nas obras de Santa Cruz
Pachacuti e de Guaman Poma de Ayala, que tem a sua pagina de abertura, que apresenta

texto e imagem, reproduzida na Figura 9.

125. Por exemplo: MURRA, John (ed.). Visita de la provincia de Ledn de Huanuco en 1562.
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Figura 9: Pagina de abertura da Nueva cordnica y buen estiveram  presentes
gobierno, de Guaman Poma de Ayala (1615).
http://www.kb.dk/permalink/2006 /poma/info/es/fro
ntpage.htm adaptacdo de géneros

no processo de

amerindios de explicagdo do passado para géneros ndo amerindios — como a cronica, a
historia ou a relaciébn —, ou as envolvidas no processo de trasvase de registros
provenientes de um sistema ndo-alfabético ou de relatos orais para o texto alfabético. E
diante dessas transformacdes, como vimos, ndo temos versdes narrativas pré-hispanicas
andinas acerca do proprio passado. Desse modo, ndo podemos comparar versdes pré-
hispanicas com coloniais para entendermos — e, assim, termos certo controle sobre — as
transformaces envolvidas nesses processos. Mesmo assim, podemos supor com certa
seguranca que a transposicao colonial de relatos mantidos oralmente — pelas panagas
incas, por exemplo — ou registrados em representacdes figurativas e escritas — como 0s
tocapus e quipus — foi um processo caracterizado mais pela recriacdo de versdes sobre o
passado do que pela transcri¢do das versdes existentes.
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Essas recriacbes, além de envolverem profundas transformacfes formais,
também estavam sujeitas as demandas politicas coloniais, que eram distintas em cada
momento histdrico e em cada regido ou grupo social e que, desse modo, ndo devem ter
suas particularidades subestimadas nas analises desses textos.*?® Isso ndo significa que
as fontes historicas andinas coloniais em textos alfabéticos sejam representativas apenas
das demandas politicas e estruturas narrativas de origem cristd. Ao contrério, estdo
plenas de concepgdes andinas, mais ou menos transformadas, dependendo da época e
ambiente onde foram produzidas. Tanto que outro grande problema de analise desse
material, como veremos na Parte Il desta tese, tem sido a centralidade explicativa
desempenhada por conceitos e concepgdes andinas de dificil compreensdo, tais como as
ideias de ancestralidade, de tempo, de espaco, de transformacéo e outras, expressas em
termos como hanan, hurin, runa, pachacuti, huaca, malqui e outros. Veremos abaixo
que problemas muito semelhantes estdo presentes no entendimento e interpretacdo das
fontes histdricas indigenas coloniais mesoamericanas.

As histérias amerindias mesoamericanas coloniais fazem parte de um grande
conjunto de manuscritos, formado por escritos mais diversos e numerosos ainda que 0s
andinos. Sdo centenas de manuscritos que utilizam dois sistemas de escritura de maneira
isolada ou combinada: o pictoglifico, que contou com uma continuidade decrescente até
pelo menos o final do século XVII, e o alfabético.**’

O principal levantamento e classificacdo dos manuscritos pictoglificos foi
realizado por John B. Glass e Donald Robertson e € parte do volume catorze do
Handbook of Middle American Indians.*?® Nele, os manuscritos coloniais encontram-se
subdivididos segundo o0 maior ou menor grau de relagdo com as demandas espanholas e,
também, segundo sua tematica e regido de procedéncia. Sendo assim, sdo divididos em:
coloniais indigenas, patrocinados por espanhdis e coloniais mistos. A essa classificacao,

sobrepde-se duas outras categorizagdes: segundo a regido de procedéncia e segundo o

126. Por exemplo, ndo sabemos ao certo se os relatos andinos coloniais que estabelecem a sucesséo
cronoldgica de doze incas, como o de Guaman Poma de Ayala, correspondem a explicacdes andinas
anteriores ou a uma recriacdo colonial baseada nas histérias das monarquias europeias. Isso porque ha
indicios que o governo do Tahuantinsuyu seria formado por uma diarquia e, assim, alguns dos incas
relacionados sucessivamente nos relatos coloniais teriam, na verdade, governado conjuntamente. Uma das
principais defensoras dessa idéia ¢ ROSTWOROWSKI DE DIEZ CANSECO, Maria. Historia del
Tahuantinsuyu.

127. Segundo Lockhart, esses dois sistemas se auto suportam e competem nos manuscritos coloniais do
centro do México, mas ha, sem divida, uma progressiva vitoria do alfabético e o consequente
desaparecimento do pictoglifico. Cf. LOCKHART, James. The nahuas after the conquest.

128. Mais especificamente, em duas se¢Bes desse volume: A survey of native Middle American pictorial
manuscripts e A census of native Middle American pictorial manuscripts, entre as paginas 3 e 252.
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tema, que divide os manuscritos em rituais-calendarios, histdricos, genealdgicos,

cartogréficos, cartografico-historicos, econémicos, etnogréaficos e miscelaneas.
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Figura 10: Articulacio entre glifos, representacoes
figurativas e texto alfabético no Cddice Vaticano A. Austria:
ADEVA & México: FCE, 1996 (Cédices Mexicanos XII). p. 7v.
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europeias. No primeiro caso estariam cédices como o Borbonico, o Tonalamatl Aubin e

a Tira de la peregrinacion; no segundo, entre muitos outros, estariam os codices

Magliabechiano e Vaticano A, que apresenta a classica interacdo colonial entre o0s
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sistemas pictoglifico e alfabético, como podemos observar na Figura 10, que reproduz
uma de suas paginas.

Muitos desses cddices coloniais sdo xiuhamatl (livro da conta e relato dos anos),
que incorporam, em distintos graus, demandas relacionadas aos enfrentamentos e
horizontes politicos desse periodo, mesmo quando parecem nao fazé-lo e manter o estilo
e a organizacdo tipicos dos codices da Mesoamérica. Este é o caso, por exemplo, da
primeira parte do Codice Mendoza, que registra a histdria mexica desde a fundacdo de
México-Tenochtitlan com base na conta dos anos; mas, ao fazé-lo, produz uma narrativa
limpa de elementos que poderiam ser considerados idolatricos, pois 0 manuscrito seria
enviado para o rei de Espanha.

Alguns dos mais importantes cddices com contetdo histérico produzidos no
periodo colonial sdo: o Aubin, a parte final do Vaticano A, o Azoyd n°. 1, a Tira de la
Peregrinacion, a primeira parte do Mendoza, o Selden, o Becker n°. 2, 0 Rolo Selden e a
Historia tolteca chichimeca, entre outros. Infelizmente ndo temos cddices pictoglificos
coloniais maias remanescentes e todos os que foram mencionados servem-se do sistema
mixteco-nahua e provém da regido do altiplano central mexicano, Oaxaca e Ocidente de
México.

Entre esses codices historicos coloniais mixteco-nahuas, 0s mais tradicionais
estdo sujeitos aos mesmos problemas de entendimento que os pré-hispanicos, tratados
na segunda parte deste capitulo, e que centralmente se relacionam com o entendimento
da escrita mixteco-nahua e com a complexa articulacdo entre elementos glificos e
figurativos. No caso dos manuscritos hibridos, surge o problema e, ao mesmo tempo, a
vantagem adicional da presenca de glosas ou explicacdes grafadas com o alfabeto
latino. Vantagem, pois tais glosas e explicacdes tém sido as grandes chaves de
decifracdo do sistema mixteco-nahua. Problema, pois ao analisar tais manuscritos ndo
podemos tomar a relagdo entre os dois tipos de textos como uma transcricdo ou traducao
simples, total e pretensamente objetiva.’?® Trata-se de um complexo processo de
adaptacdo, sempre pautado por interesses coorporativos ou pessoais, 0S quais se

vinculam diretamente a demandas politicas e contextos historicos especificos, sem 0s

129. Em minha dissertacdo de mestrado, apresentei casos em que os estudantes e sabios indigenas que
informavam os religiosos espanhdis que escreveram historias também produziam seus proprios escritos
alfabéticos ou pictoglificos, relativamente menos submetidos aos direcionamentos e objetivos dos
religiosos espanhois. No entanto, isso ndo significa que esses escritos amerindios também nao operassem
adaptagdes e selecGes de certos conteldos a partir do universo de saberes e registros amerindios
tradicionais para responder a demandas do contexto sociopolitico do periodo colonial inicial, marcado
pelo crescente poder dos cristdos. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Deuses do México indigena.
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quais 0s conteudos, as selecdes tematicas e 0s objetivos de producdo e uso desses
manuscritos sdo ininteligiveis. O mesmo tipo de problema aparece nos escritos
alfabéticos, como veremos abaixo.

No caso dos textos alfabéticos amerindios da Mesoamérica, o principal balango
e proposicdo de classificacdo — que também inclui escritos de autoria espanhola que
tenham sido fortemente influenciados pelas tradicdes de pensamento e escrita locais*®® —
também se encontra no Handbook of Middle American Indians, em seu volume quinze,
e foi composto por Charles Gibson e John B. Glass.*** Sio cento e oitenta e oito textos
divididos primordialmente por regido de procedéncia — norte e ocidente do México,
Meéxico central, terras baixas maias e terras altas maias.

Muitos desses textos possuem origem em anais pictoglificos mesoamericanos e
em outros tipos de livros indigenas de tematica historica. Algumas dessas historias
indigenas coloniais encontram-se nos seguintes manuscritos: Relacion de Michoacan;
Cronica mexicayotl, de Tezozomoc; Cantares mexicanos; Historia de los mexicanos, de
Cristébal de Castillo; Relaciones e Diario, de Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin; Cddice
Chimalpopoca, composto pela Leyenda de los soles e Anales de Cuauhtitlan;
Relaciones, de Alva Ixtlilxochitl; Historia de los mexicanos por sus pinturas; Histoire
du Mechique; Historia de Tlaxcala, de Diego Mufioz Camargo; Primeros memoriales;
Cadice matritense; Historia tolteca-chichimeca; Ritual de los Bacabs; Libros de Chilam
Balam; Crénica de Mani; Relacién de las cosas de Yucatan, de Diego de Landa; Anales
de los Cakchiqueles ou Memorial de Solold; Popol vuh; Titulos de los sefiores de
Totonicapan. Quase todos esses manuscritos apresentam uma caracteristica em comum:
as formas narrativas e contetdos tradicionais selecionados e transformados pelas
demandas politicas, adicionavam-se ou sobrepunham-se formas narrativas e tematicas
de origem europeia e cristd. E o que ocorre, por exemplo, com os titulos primordiais —
como os Titulos de los sefiores de Totonicapén, das terras altas maias —, que evocam a
cosmologia e a histéria local para recoloca-las diante da nova ordem colonial e obter o

reconhecimento de direitos de posse de territdrios.

130. Como o famoso Cédice Florentino, manuscrito com textos em nahuatl e espanhol e com ilustracdes
que fora produzido na segunda metade do século XVI, no altiplano central mexicano, por indigenas
nahuas e pelo frei Bernardino de Sahagun, com o apoio de sabios e narradores indigenas e também a
partir de informacgBes oriundas de diversos outros manuscritos, alguns mais antigos e outros
confeccionados por essa mesma equipe de indigenas nahuas.

131. Mais especificamente, em duas secOes desse volume: Prose sources in the native historical tradition
e A census of native Middle American prose manuscripts in the native historical tradition, entre as
paginas 311 e 400.
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Apesar das enormes particularidades formais e dos contextos de producédo e uso
dessas histérias indigenas coloniais, sejam pictoglificas, alfabéticas ou hibridas, €
possivel agrupa-las em dois grandes tipos, 0s quais, ao que parece, refletem a existéncia
de dois momentos na historia colonial das tradicGes amerindias de pensamento e escrita.

O primeiro tipo é composto pelos manuscritos que recontam a historia local e,
em muitos casos, incorporam os eventos coloniais. Nestes casos, trata-se centralmente
de tornar a historia local inteligivel aos estrangeiros, de suprimir alguns dos principais
focos de confrontos politico-ideoldgicos — como as antigas cerimonias — e de reafirmar
a importancia da histéria local para a manutencdo da posicdo de destaque das elites
dirigentes, tanto dentro da sociedade indigena quanto em suas relacbes com as
instituicbes hispanicas. Os manuscritos desse grupo, como os codices Mendoza e
Vaticano A, sdo predominantemente pictoglificos com glosas ou hibridos e foram
produzidos, no caso do altiplano central mexicano, principalmente até o ultimo quartel
do século XVI. Em outras regides, de contato menos intenso com as instituicdes e
presenca espanholas, eles continuam a ser feitos por muito mais tempo.

O segundo tipo é composto pelos manuscritos que inserem a historia local na
historia universal crista ou as relacionam de modo vigoroso. Nestes casos, parece que
ndo se trata mais de apenas tornar a historia local inteligivel aos estrangeiros ou de
limpa-la das supostas idolatrias, mas de reafirmar sua validade — mantendo, por vezes,
caracteristicas tipicas dos xiuhamatl mesoamericanos, como a precisa conta dos anos
sazonais — no interior de um quadro mais amplo, formado pela histéria universal e
teleologia de cunho predominantemente cristdo. Para isso, paralelamente & manutengdo
de estruturas narrativas e temas tipicamente mesoamericanos — como as conquistas das
elites dirigentes de um altepetl sobre outros —, se operam profundas transformacdes na
historia local, identificando ou relacionando diretamente alguns de seus episddios ou
personagens a correspondentes do Velho Mundo — como o dilvio universal, os gigantes
do Antigo Testamento e os apdstolos de Cristo. Exemplos desse tipo de historia,
predominantemente alfabéticas, sdo as obras de Fernando de Alva Ixtlilxochitl e de
Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, produzidas na passagem do século XVI para o século
XVI1.1

132. Parece que esses dois tipos de histérias amerindias coloniais, relacionados a dois momentos distintos
na histéria das tradi¢des de pensamento e escrita que as produziram, podem ser relacionados as duas
primeiras das trés fases de mudanca propostas por James Lockhart para o idioma nahuatl ap6s a chegada
dos espanhdis. Essas trés fases seriam: de 1519 a 1540-50, na qual o nahuatl praticamente ndo apresenta
mudancas; de 1540-50 a 1640-50, caracterizada pelo uso de termos hispanicos em uma linguagem que
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Apesar dessas profundas transformacOes, diversas caracteristicas da tradigcdo
histérica nahua continuaram quase onipresentes em seus registros pictoglificos,
alfabéticos e hibridos durante o periodo colonial: 1 — a utilizacdo de um preciso e
complexo sistema calendario como elemento central na organizacdo intelectual das
explicacOes acerca do passado; 2 — a localizacdo da epoca atual ap6s uma sequéncia de
eras ou idades, cujos inicios e finais teriam sido marcados por criagdes e destruicdes
cdsmicas parciais; 3 — a centralidade tematica do altepetl e seus pipiltin nas narrativas
acerca do passado mais recente. Dessa forma, essas fontes, especialmente quando
comparadas as pre-hispanicas ou aos codices coloniais tradicionais, podem oferecer um
rico conjunto de informacdes sobre o pensamento histérico nahua e mixteco no periodo
colonial, seja para compreendermos as continuidades e transformagdes em relagdo aos
conceitos e formas de origem pré-hispanica ou para entendermos as criacdes amerindias

deste periodo.**®

* X *

Pudemos ver que alguns dos principais problemas de entendimento e
interpretacdo relacionados ao grupo que chamamos de fontes histdricas pré-hispanicas
figurativas ou de leitura ampla séo: 1 — o desconhecimento do contexto de producéo e
uso de muitas dessas representacdes, sobretudo das portateis, como vasos ceramicos
pintados, esculturas, pequenos gravados e outros; 2 — a tendéncia de universalizar ou
essencializar significados de determinadas formas ou representacdes, subestimando seu
valor em uso, o modo de apropriacdo dos objetos e dos signos em contextos e situacdes
sociais especificos; 3 — a projecao retrospectiva de informacdes oriundas de contextos
mais recentes, principalmente do primeiro século do periodo colonial, a periodos
extremamente longinquos da histéria pré-hispéanica.

Vimos também que a esses problemas, no caso do grupo que denominamos de
fontes histdricas pré-hispanicas escritas ou de leitura estrita, podem se somar 0s
seguintes: 1 — a eventual incompreensdo do cddigo e das convengdes do sistema
escriturario empregado, principalmente no caso dos sistemas olmeca, zapoteca e

teotihuacano, mas também no caso dos quipus andinos, especificamente no que diz

permanece inalterada em outros aspectos; e de 1640-50 aos dias de hoje, marcada pela influéncia
espanhola derivada do bilinguismo, que se relaciona com o incremento da frequéncia e intensidade do
contato. Cf. LOCKHART, James. The nahuas after the conquest.

133. Como mencionado na Introducéo, essas continuidades e transformacGes nas explicagdes histéricas
nahuas sobre o passado foram analisadas em detalhe em minha tese de doutorado: SANTOS, Eduardo
Natalino dos. Tempo, espaco e passado.
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respeito ao possivel registro de informacdes ndo-numéricas ou nao-categoricas; 2 — a
utilizacdo de conceitos de escrita baseados no funcionamento dos sistemas fonéticos
diante dos escritos mixteco-nahuas e, também, dos maias, 0 que tem resultado em
posturas analiticas negativas ou equivocadas.

Vimos ainda que além de todas essas dificuldades, no caso dos registros que
denominamos fontes historicas indigenas coloniais em textos alfabéticos ou
pictoglificos, podem emergir os seguintes problemas: 1 — a subestimag&o analitica dos
distintos conjuntos de demandas e horizontes politicos que estavam em jogo em cada
um dos diferentes momentos histdricos do periodo colonial; 2 — a dificuldade de separar
e compreender, principalmente no caso andino, a origem dos contedos e estruturas
narrativas dos textos alfabéticos, o que se deve, entre outros fatores, a presenca de
profundas transformac6es no processo de adaptacdo de géneros amerindios para ndo-
amerindios ou no processo de trasvase de registros provenientes de sistemas ndo-
alfabéticos ou de relatos orais para textos alfabéticos; 3 — a dificuldade de compreender
profundamente as concepcdes andinas e mesoamericanas de tempo, espaco,
transformacéo, agentes, ancestralidade e outras, as quais desempenham papéis centrais
nas explicacdes amerindias sobre o préprio passado.

Esse conjunto de problemas, enfrentado pelo estudioso que procura analisar
essas fontes, relaciona-se diretamente ndo a uma, mas a uma série de disciplinas
académicas, muitas das quais agrupadas sob a denominagdo de Ciéncias Humanas. Por
exemplo, de modo predominante, o estudo do contexto de producdo das representacdes
figurativas pré-hispanicas tem sido tarefa dos arqueodlogos, a tentativa de estabelecer
significados possiveis para representacdes figurativas tem sido trabalho dos
historiadores da arte, a busca de compreensdo dos escritos pictoglificos mixteco-nahuas
ou maias tem sido empreendida por linguistas e antropélogos e o entendimento dos
contextos coloniais de transformacgdo das escritas mesoamericanas tem ficado a cargo
dos historiadores.

Sendo assim, a superacdo desse conjunto de problemas dificilmente serd
realizada apenas pelos profissionais de uma disciplina. Ela s6 podera vir da proposigdo
de estudos e pesquisas que envolvam as varias disciplinas envolvidas nos estudos dessas
fontes. Todas elas, para usar a metafora que Braudel tornou famosa, sdo observatorios
importantes e distintos, que olham para uma mesma realidade e que produzem

fragmentos que ndo se encaixam, pois 0 homem € diferente em cada observatorio e quer
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promover seu setor ao patamar de panorama geral.’** A solucdo, ainda seguindo as
proposicOes de Braudel, é a construcdo de patamares de atuagdo comum — como
vocabularios conceituais, que ajudariam a superar discussdes do tipo o que € pintura e o
que € escrita para cada uma das disciplinas? — e que embasem pesquisas coletivas, as
quais, mais do que usar a disciplina vizinha para a solugdo de problemas tipicos de uma
area, como fazem as pesquisas apresentadas nesta tese, deveriam partir de problemas
interdisciplinares. Seriamos capazes - historiadores, arquedlogos, linguistas,
antropologos e outros profissionais — de realizar uma pesquisa voltada, por exemplo, a
entender as continuidades e transformacfes nas explicacdes historicas dos maias do
lucatd, desde o século V até o XIX, e 0 seu papel nas permanéncias e mudancgas nos
modos como 0s grupos concebem suas identidades étnicas e dispdem suas habitagcdes?

134. Cf. BRAUDEL, Fernand. Histéria e ciéncias sociais.
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Capitulo 3 - Os sistemas mesoamericanos de

escritural3s

Pelo menos desde a famosa tentativa de Paul Kirchhoff de definir os limites
geograficos, a composicdo étnica e as caracteristicas culturais da Mesoamérica, ainda

nos anos 1940

, 0 emprego da escritura tem sido constantemente evocado para
distinguir e delimitar essa macrorregido no interior da América indigena. Desde entéo,
0s avancos dos estudos historicos, arqueoldgicos, antropoldgicos e linguisticos que
adotaram o conceito de Mesoameérica, particularmente das pesquisas que empregaram e
analisaram os escritos e gravados produzidos nessa regido, resultaram no surgimento de
significativos debates sobre a natureza dos sistemas mesoamericanos de escritura ou
sobre a relacdo entre esses sistemas e a definicdo de Mesoamérica. A utilizacdo da
escritura abarcou efetivamente toda a macrorregido mesoamericana? Os varios sistemas
de escritura que foram empregados nos diversos espacos e tempos mesoamericanos sao
variacBes locais que derivam de um unico sistema? Qual seria a natureza ou quais
seriam as caracteristicas fundamentais desse(s) sistema(s)? Ou as variantes locais sdo
suficientemente distintas, ao ponto de constituirem sistemas de escritura distintos?
Nesse caso, 0 que os distinguiria? Todos os sistemas signicos da Mesoamérica séo
efetivamente escrituras? O entendimento do sistema de uma regido ou época pode ser
util para a compreensdo de sistemas empregados em outras regiées ou épocas?

Apesar da relevancia de todas essas perguntas, neste capitulo trataremos somente
de algumas delas, pois o0 objetivo central é demonstrar que 0s principais sistemas
signicos mesoamericanos podem ser considerados escrituras se partirmos de um
conceito amplo de escritura, cujas bases ndo sejam estritamente fonéticas. Procuraremos
mostrar que o problema ndo se reduz a uma questdo terminoldgica — chamar ou nédo a
tais sistemas de escritura —, mas, diferentemente, que existem vantagens metodoldgicas
em atribuirmos o status de escritura a tais sistemas no momento da anélise de seus
registros. Além disso, procuraremos assinalar a importancia de valorizar as
caracteristicas compartilhadas por todos os sistemas mesoamericanos de escritura, sem,

por outro lado, menosprezar as caracteristicas particulares, pois o entendimento

135. O texto-matriz deste capitulo foi publicado como: SANTOS, Eduardo Natalino dos. Os sistemas
mesoamericanos de escritura. In: SANTOS, Eduardo Natalino dos et al. (org.). Historia e Arqueologia da
América indigena. Tempos pré-colombianos e coloniais. Floriandpolis: Editora da Universidade Federal
de Santa Catarina, 2017, p. 73-96.

136. Cf. KIRCHHOFF, Paul. Mesoamérica. In: Suplemento de la Revista Tlatoani, p. 28-45.
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articulado desses dois tipos de caracteristicas pode ser de grande utilidade aos estudos
dos registros escritos mesoamericanos e, também, contribuir com o debate sobre a
relativa unidade e diversidade historico-cultural da Mesoamérica.

Para atingir esses objetivos, apresentaremos inicialmente as caracteristicas
particulares e gerais dos sistemas mesoamericanos de escritura, destacando que 0s
tracos que conferem unidade ou correlagdo a tais sistemas tém sido frequentemente
subestimados diante dos tracos que lhes conferem singularidades. Em seguida,
procuraremos explicitar os fundamentos que tém sido evocados para tratar e classificar a
alguns sistemas mesoamericanos como verdadeiras escrituras e a outros — portadores de
alguns tracos distintos e, simultaneamente, de alguns tragos em comum em relagéo ao
primeiro grupo — como sistemas iconograficos, recursos mnemaonicos, protoescrituras
ou apenas como uma espécie de rébus’®’. Abordaremos também as implicacdes
metodoldgicas desses distintos tratamentos - verdadeiras escrituras versus
protoescrituras, iconografia, rébus etc. —, aplicados aos diferentes sistemas
mesoamericanos de escritura. Por fim, a modo de conclusdo, apresentaremos uma
sintese das propostas centrais desenvolvidas, para enfatizar suas implicacbes e mostrar
que algumas delas, eventualmente, estdo relacionadas diretamente com o debate sobre a

unidade e a diversidade historica, étnica e cultural da Mesoamérica.

A - Caracteristicas particulares e gerais dos sistemas
mesoamericanos de escritura

Diversos estudiosos dos sistemas signicos da Mesoamérica, como John B. Glass,
Karl Anton Nowotny, Maarten Jansen, Gordon Brotherston, Miguel Leon Portilla e
Carmen Herrera, tém afirmado que, ndo obstante as particularidades, todos os sistemas
compartilhavam principios fundamentais de composicdo e funcionamento, sendo que

alguns desses principios permitem a inclusdo de todos os sistemas mesoamericanos na

137. Utilizaremos o conceito de rébus como sinbnimo de unido arbitréria e socialmente restrita — ou seja,
cujos critérios e normas de composicdo e leitura ndo sdo compartilhados por grupos sociais significativos
em termos quantitativos ou de longevidade — de representa¢des visuais de objetos ou entes cujos nomes —
ou as partes desses nomes — formariam outros nomes ou frases. Tal unido teria a funcdo de codificar
mensagens verbais em sinais visuais cuja decifracdo ou reabilitacdo dos significados se tornaria uma
espécie de enigma ou quebra-cabega, 0 que se constitui, em principio, como o oposto do que seria 0
objetivo central de qualquer sistema de escritura: permitir a pronta reabilitagdo dos significados das
mensagens gravadas em seus registros visuais pelas pessoas versadas em seu funcionamento. Um
exemplo classico de rébus sdo o0s jogos infantis que codificam nomes, conceitos ou frases através da
unido enigmatica e arbitraria de representacfes visuais de objetos bastante simples, como a unido do
desenho de um sol com o de um dado para formar a palavra soldado.
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categoria escritura.**® Outros pesquisadores, como Joyce Marcus, Elizabeth Hill Boone,
Leonardo Manrique Castafieda, Maricela Ayala Falcon e a grande maioria dos
estudiosos do sistema maia, como Michael Coe e Justin Kerr, sem necessariamente
negar a existéncia de caracteristicas compartilhadas, tém enfatizado as significativas
distingBes entre os sistemas signicos da Mesoamérica.** Para alguns desses autores,
muitas dessas distingbes poderiam indicar que tais sistemas pertencem a tipos
relativamente diferentes de escritura ou, inclusive, que os sistemas teriam alcancado
distintos graus de desenvolvimento e que, sendo assim, alguns deles ndo seriam
propriamente escrituras plenas ou verdadeiras.

A caracteristica mais mencionada pelos estudiosos desse segundo grupo para
distinguir e classificar os sistemas mesoamericanos de escritura é o grau de presenca de
glifos fonéticos e logograficos em comparagdo com o de glifos ideograficos e de
elementos pictdrico-figurativos. Em outras palavras, alguns sistemas signicos, como o
epi-olmeca e 0 maia, e, talvez, o zapoteco em uma das fases de sua longuissima
histéria**°, apresentariam o emprego amplo e sistemético de signos que representavam
sons ou palavras das linguas faladas pelos grupos que criaram e utilizaram tais sistemas.
Segundo esses estudiosos, tais sistemas também apresentavam a tendéncia de separar
texto e imagem, gerando registros que seriam textos puros, ou seja, constituidos quase
que exclusivamente por glifos logogréaficos e fonéticos, como a Estela C de Tres

Zapotes, reproduzida na Figura 11, as Estelas 12 e 13 de Monte Alban, reproduzidas na

138. Cf. GLASS, John B. A survey of native Middle American pictorial manuscripts. In: WAUCHOPE,
Robert (ed. geral) & CLINE, Howard F. (editor do volume). Handbook of Middle American Indians. vol.
14, p. 3-80. / NOWOTNY, Karl Anton. Tlacuilolli. / JANSEN, Maarten. The Art of Writing in Ancient
Mexico. In: WITTE, H. A. (introd.). The image in writing, p. 86-113. / BROTHERSTON, Gordon. La
América indigena en su literatura. / LEON PORTILLA, Miguel. Codices. / HERRERA, Maria del
Carmen & outros. Un trayecto por los signos de escritura. In: Destiempos, ano 3, n°. 18, pp. 361-393.

139. Cf. MARCUS, Joyce. Mesoamerican writing systems. / BOONE, Elizabeth Hill. Stories in red and
black. / MANRIQUE CASTARNEDA, Leonardo. Ubicacion de los documentos pictogréficos de tradicion
nahuatl en una tipologia de sistemas de registro y de escritura. In: MARTINEZ MARIN, Carlos (org.).
Primer coloquio de documentos pictograficos de tradicion nahuatl, p. 159-170. / AYALA FALCON,
Maricela. La escritura, el calendario y la numeracion. In: MANZANILLA, Linda & LOPEZ LUJAN,
Leonardo (coordenadores). Historia antigua de México — vol. 1V, p. 145-187. / COE, Michael D. e KERR,
Justin. The art of the maya scribe.

140. Historia que se inicia, pelo menos, por volta do ano 600 a.C. e chega até o final do periodo colonial.
As distintas fases dessa histdria apresentam mais transformacdes que as constantes na historia de qualquer
outro sistema mesoamericano de escritura e estdo relacionadas as mudancas na ordem sociopolitica dos
altepeme e pueblos zapotecos. Cf. MARCUS, Joyce. Mesoamerican writing systems, p. 70. Para Nikolai
Grube e Carmen Arellano, o sistema zapoteco se constituiu em estreita relagdo com a iconografia, mas se
converteu, no inicio da era crista, em uma escritura glotogréafica, ou seja, que gravava predominantemente
uma lingua e que tendia a separar imagem e texto, como supostamente faz o sistema epi-olmeca e 0 maia
do periodo classico. Cf. GRUBE, Nikolai & ARELLANO HOFFMANN, Carmen. Escritura y literalidad
en Mesoamérica y en la region andina: una comparacion. In. ARELLANO HOFFMANN, Carmen &
outros (coords.). Libros y escritura de tradicién indigena, p. 27-72.
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Figura 11: Estela C de Tres Zapotes, cultura olmeca,
século I a.C. MARCUS, Joyce. Mesoamerican writing
systems. Princeton: Princeton University Press, 1992.

Figura 12, e a Estela 8
de Copéan. Ademais,
esses sistemas
contariam com sentidos
e padrbes de leitura
relativamente bem
estabelecidos, como
ocorre com as estelas
maias, geralmente lidas
em colunas verticais
duplas, da esquerda
para a direita e de cima
para baixo. Por todas
essas razbes, esses
sistemas tém sido quase

sempre  considerados

como verdadeiras
escrituras e
classificados como

fonéticos, logogréaficos
ou glotograficos.

Do outro lado, o
emprego minoritario de
glifos  fonéticos ou
logograficos no sistema
teotihuacano™*, no

mixteco-nahua e no

zapoteco em outras fases de sua histdria, conjuntamente com as tendéncias de conjugar

e sobrepor texto e imagem e de utilizar diversos sentidos e padrdes de leitura, tém

servido para classificar esses sistemas como pictogréaficos, iconicos ou semasiograficos,

0S quais ndo seriam verdadeiras escrituras para alguns estudiosos desse grupo. Os

141. Como vimos no Capitulo 2, hd uma polémica bastante polarizada sobre a inclusdo ou ndo das

representacdes teotihuacanas no rol das escrituras.
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Figura 12: Reproducgodes das Estelas 12 e 13 de Monte Alban, 500-400
a.C,, cultura zapoteca. Foto Eduardo Natalino dos Santos.

codices mixtecos seriam registros que exemplificariam esse tipo de sistemas de notacao,
como o Cadice Vindobonense, que tem uma de suas paginas reproduzida na Figura 13.

De acordo com esse mesmo grupo de pesquisadores, a divisdo dos sistemas de
escritura em dois grupos se manifestaria espacialmente na Mesoamérica: quanto mais ao
oriente mais predominariam os sistemas fonéticos e logogréaficos; quanto mais ao
ocidente mais predominariam os sistemas semasiograficos. Desse modo, de um lado
estaria o sistema maia e, do outro, 0s sistemas mixteco-nahua e teotihuacano, compondo
os dois polos extremos dessa equacao. Os sistemas zapotecas e 0 olmeca se situariam na
regido de transicdo, sendo que o zapoteca se aproximaria dos sistemas do ocidente e o
olmeca dos sistemas do oriente da Mesoamérica.

Essa relativa polarizagdo regional dos sistemas mesoamericanos de escritura
seria fortalecida ainda pela existéncia de pelo menos dois outros tragos diacriticos. Em

primeiro lugar, estaria a presenca da conta longa do sistema calendario, encontrada nos
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registros epi-olmecas e maias — que, por conseguinte, estaria ausente dos registros
escritos zapotecos, teotihuacanos e mixteco-nahuas. Em segundo lugar, nos sistemas
mais ao oriente, estaria 0 emprego de representaces numeéricas cuja quantidade
registrada dependeria da posicdo relativa dos glifos no conjunto numérico —
distintamente, nos sistemas mais ao ocidente predominariam representacfes numéricas

cujo valor corresponde ao total dos glifos numéricos do conjunto, independentemente

da posicéo relativa do glifo no conjunto.

Figura 13: Cddice Zouche-Nuttall, p. 52, cultura mixteca, periodo Pds-classico.
Graz: ADV & México: FCE & Madri: SEQC, 1992 (Cdodices Mexicanos II).

O estabelecimento e a compreensdo de algumas dessas particularidades e
distingBes tém sido imprescindiveis para a leitura e interpretacdo dos registros que
provém de cada um dos sistemas mesoamericanos de escritura. Entretanto, o
entendimento e a aceitacdo que ha uma serie de caracteristicas compartilhadas por todos
os sistemas também podem trazer importantes contribuicdes aos estudos que se dedicam
a ler e interpretar os textos mesoamericanos. Destacaremos trés dessas caracteristicas
compartilhadas.

A primeira € a presenca sistematica e constante da combinacdo entre glifos

fonéticos, logograficos e ideograficos entre si e, a0 mesmo tempo, com elementos de
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indole mais pictérico-figurativa. Prova disso &, por exemplo, a efetiva participacdo dos
glifos logogréficos e ideograficos — como os glifos calendarios e numéricos e muitos
glifos toponimicos e antroponimicos — no sistema maia, considerado sempre como uma
verdadeira escritura devido a predominancia inquestionavel de glifos fonéticos que ele
apresenta. Outro indicio dessa caracteristica compartilhada pelos sistemas
mesoamericanos de escritura é o fato de a separacdo entre texto e imagem ser
absolutamente rara. Ou seja, 0os chamados textos puros sdo exce¢Ges — mesmo no
sistema maia ou epi-olmeca, nos quais, supostamente, se manifestaria a tendéncia de
separacao entre imagem e texto — que confirmam a regra geral, que é a unido sistematica
e a articulacdo constante entre glifos de diversos tipos e elementos pictérico-figurativos,
como pode ser observado na imensa maioria das inscri¢des maias do periodo cléassico e
pos-classico, a exemplo do que podemos ver na Figura 6, que reproduz o Dintel 24 de
Yaxchilan. Ademais, a presenca constante da combinacdo entre o que se denomina texto
e imagem também ocorre na propria composicao de grande parte dos glifos ideogréaficos
e, inclusive, dos glifos logogréaficos e fonéticos, os quais quase nunca abandonam seu
carater pictérico-figurativo, multiplicando assim as relacGes entre texto e imagem,
mesmo nos sistemas predominantemente glotograficos ou fonéticos.

A atencdo a esse carater pictoglifico dos sistemas mesoamericanos de escritura,
inclusive do maia e do epi-olmeca, pode servir para advertir o pesquisador sobre as
outras camadas de significacdo dos elementos que constituem aquilo que
convencionalmente é reconhecido como texto ou sobre a constante relacdo entre texto e
imagens — mesmo que saibamos ser dificil estabelecer de anteméo os limites entre
ambos quando eles integram os sistemas mesoamericanos de escritura. A coabitagédo
entre texto e imagem nos sistemas mesoamericanos de escritura ndo é, inclusive no
sistema maia, uma sobrevivéncia incobmoda de elementos pictorico-figurativos
provenientes de estagios evolutivos anteriores ao do estabelecimento da escritura. Ao
contrario, trata-se de uma das caracteristicas mais indeléveis e importantes de tais
sistemas, a qual, em nossa opinido, tem sido pouco valorizada na leitura e interpretagéo
dos registros, sobretudo no caso dos registros do sistema maia — cuja leitura,
frequentemente, se detém nos sentidos glotograficos dos signos —, mas também no caso
de propostas de leituras puramente fonéticas dos registros de outros sistemas

mesoamericanos.
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Sendo assim, pensamos que estabelecer quais teriam sido os primeiros textos
puros*?, assim como orientar a leitura para a busca deste tipo de texto, ndo é um
caminho promissor para compreendermos a constituicdo e as transformagdes dos
sistemas mesoamericanos de escritura, pois a associacdo entre elementos pictorico-
figurativos e glificos, como mencionamos, seria uma das caracteristicas fundamentais e
de unido de todos esses sistemas. Além disso, ndo devemos esquecer que até 0s
supostos textos puros gravados em estelas ou outros monumentos, em seus contextos
originais, estavam em composicdo com representacdes pictorico-figurativas, contidas
nos elementos arquitetdnicos circundantes**® ou, também, relacionam texto e imagem
nos proprios glifos, mesmo que fonéticos, como ocorre amplamente nos glifos maias.

Voltaremos a questdo da base foneticista da classificacdo dos sistemas signicos e
de escritura da Mesoameérica no proximo subitem, no qual procuraremos explicitar o0s
pressupostos desse tipo de classificacdo. Também exporemos as vantagens do emprego
de uma concepc¢do mais ampla de escritura e de base ndo foneticista, que abarcaria todos
0s sistemas mesoamericanos de escritura. Por enquanto, nos interessa somente assinalar
que tais sistemas se caracterizam muito mais por uma combinagdo sistematica e
constante entre glifos fonéticos, logograficos e ideograficos e elementos de indole mais
pictérico-figurativa do que pelo uso exclusivo de um ou de outro tipo de glifo ou de

signo.

142. As Estelas 12 e 13 de Monte Albéan, produzidas entre 500 e 400 a.C., apresentam unicamente glifos
de verbos entre signos calendarios e antroponimicos. Por essa razdo, apesar de conterem apenas oito
conjuntos glificos, sdo consideradas por alguns estudiosos (como MARCUS, Joyce. Mesoamerican
writing systems), como 0s mais antigos textos puros mesoamericanos.

143. Como assinala Christian Duverger, “ES verdad que existen algunos casos en que aparentemente los
glifos se emplearon solos, sin ser asociados con escenas figurativas; se pueden citar algunas estelas
(estelas 12 y 13 de Monte Alban), algunos paneles mayas esculpidos (‘Templo de las Inscripciones’ de
Palenque, ‘Templo de las Inscripciones’ de Tikal), y sobre todo, escaleras jeroglificas como las de Copan,
Edzn4, Dos Pilas o Naranjo. Ahi, los elementos escritos ya no estan asociados a elementos figurativos en
dos dimensiones, sino a un conjunto arquitectonico monumental de tres dimensiones. Pero se trata de
casos particulares. La norma mesoamericana sigue siendo la combinacion de los elementos glificos con
escenas figurativas.” DUVERGER, Christian. Mesoamérica, p. 42.
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A segunda caracteristica compartilhada por todos os sistemas mesoamericanos
de escritura é o uso amplo e sisteméatico do calendario como parte fundamental da
estrutura de organizacdo l6gica dos registros e dos pressupostos de codificagdo e leitura

de seus glifos. A estreita relacdo existente entre 0 emprego do sistema calendéario e o
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Figura 14: Cédice Madrid, p. 75 e 76, cultura maia, periodo Pds-classico.
In: Los cédices mayas. Tuxtla Gutiérrez: Universidad Auténoma de
Chiapas, 1985.

uso da escritura na Mesoamérica é bem conhecida, pois a escritura possuia, no sistema
calendario, um conjunto de conceitos constantemente evocados — de modo explicito ou
ndo — para organizar e estruturar os temas registrados por seus glifos. Desse modo, o
conhecimento prévio desses conceitos calendarios era indispensavel tanto para a
producdo como para a leitura dos registros. E essa presenca copiosa e fundamental do
calendario nos registros pictoglificos mesoamericanos, como pode ser observado nas
Figuras 11 e 12, quase sempre ocorre por meio de glifos ideograficos, o que nos

impede de pensar ou classificar qualquer sistema escriturario mesoamericano como
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exclusivamente fonético. Em alguns casos, essa presenca € téo indelével ou proeminente
que estabelecemos géneros de registros ou codices com base no tipo de ciclo calendario
que € utilizado ou que se destaca neles, independentemente da pertinéncia do registro a
esse ou aquele sistema de escritura, ou seja, a0 mixteco-nahua, ao maia, ao olmeca ou
ao zapoteca. Por exemplo, a conta longa serve de base tanto para as estelas olmecas
como para as maias; o tonalpohualli ou tzolkin, ou seja, a conta dos dias e destinos,
serve de fundamento tanto aos tonalamatl mixtecos e nahuas como aos maias, como se
pode observar nas paginas 75 e 76 do Cddice Madrid, reproduzidas na Figura 14; o
xiuhmolpilli ou conta dos 52 anos € a base organizacional tanto dos livros de anais
nahuas como também das histérias e genealogias mixtecas."*

A terceira caracteristica compartilhada por todos os sistemas mesoamericanos de
escritura consiste no uso universal dos glifos numerais fundamentais. Tanto o glifo do
numeral 1 (formado por uma pequena conta ou por um pequeno circulo) como o do
numeral 5 (constituido por uma pequena barra) sdo 0s mesmos em todas as escrituras
mesoamericanas, ndo obstante as variantes existentes na sintaxe das representactes
numéricas, isto é, entre as representacfes escriturais que operam por meio de valores
posicionais e as que funcionam por meio do resultado da soma dos valores individuais
dos glifos, como foi explicado anteriormente. Além de compartilharem esses glifos
numerais, todos os sistemas mesoamericanos de escritura também empregavam a base
numérica vigesimal — com todas as subdivisdes do numeral vinte em grupos de cinco
unidades e com todos os multiplos principais de vinte (400, 8.000 etc.) —, para 0s quais,
em geral, havia glifos especificos nos diversos sistemas.

A coexisténcia de caracteristicas compartilhadas e de tracos particulares indica
que as constituicGes e as transformacbes dos sistemas mesoamericanos de escritura
resultaram de relacdes inter-regionais volumosas e prolongadas, que envolveram
diversos povos e culturas mesoamericanas. A existéncia comprovada dessas relagoes
fortalece a necessidade de seguirmos investindo em estudos e pesquisas que as

contemplem, ou seja, que pensem as continuidades e mudancas culturais desses povos

144, Elizabeth Hill Boone ndo considera os livros mixtecos como um tipo de anais e 0s agrupa sob a
categoria de res gestae, porque possuiriam as dinastias governantes e seus feitos como tematica central
Cf. Cf. BOONE, Elizabeth Hill. Manuscript painting in service of imperial ideology. In: BERDAN,
Francis e outros (org.). Aztec imperial strategies, pp. 181-206. Pensamos que essa categorizacdo pode ser
uma complicagdo desnecessaria e, ademais, mascarar o principio basico de leitura dessas historias
mixtecas, as quais possuem, claramente, a conta dos anos como seu principio organizador central, que
indica, inclusive, o sentido de leitura do manuscrito. Por isso, os cddices que a autora classifica como res
gestae poderiam ser adequadamente incluidos na categoria ja existente e de matriz mesoamericana dos
xiuhamatl.
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levando em conta o conceito de Mesoamérica. Esse procedimento analitico néo
significa, portanto, negar as particularidades de cada sistema de escritura ou de cada
grupo humano que o empregava — nem, tampouco, menosprezar as relaces dos povos
da Mesoamérica com os de regides historico-culturais vizinhas, como a Oasisamérica, a
Aridoamérica ou o Circuncaribe.

Além dessas implicacdes, algumas das caracteristicas compartilhadas pelos
sistemas mesoamericanos de escritura que temos mencionado — como a coexisténcia
sistematica e estreita entre distintos tipos de glifos (fonéticos, logograficos e
ideogréaficos) e de glifos com signos de indole pictdrico-figurativa — também permitem
que reflitamos sobre os pressupostos que embasam a utilizacdo de concepgcbes mais
amplas ou mais estreitas de escritura para analisar 0s registros mesoamericanos.
Passemos, entdo, a apresentar algumas reflexdes sobre esse tema, assim como sobre as

consequéncias conceituais e metodoldgicas da utilizacdo de tais concepgdes.

B - Recursos mnemonicos, rébus, protoescrituras ou escrituras?

Pelos que expusemos até aqui, pensamos que nossa postura diante da questdo
expressa no subtitulo acima tenha sido claramente anunciada, ou seja, pensamos que é
mais adequado tratar o0s registros pictoglificos oriundos de todos o0s sistemas
mesoamericanos de notacdo visual do pensamento e da fala como expressodes escritas.
Entretanto, ainda que tenhamos mencionado algumas vantagens metodoldgicas dessa
postura, ndo nos dedicamos a fundamenta-la ou, tampouco, a explicitar o contetdo do
que entendemos por sistema de escritura. Por isso, nesta parte do texto, abordaremos de
maneira mais detalhada e sistematica o contelldo que atribuimos a essa expressao,
sistema de escritura, e apresentaremos aspectos fundamentais da questdo anunciada no
subtitulo. Para realizar essa tarefa de modo sintético, focalizaremos centralmente o
sistema maia, exemplificado nas Figuras 14 e 15, e 0 mixteco-nahua, exemplificado na
Figura 13, que sdo tratados frequentemente como 0s dois casos extremos nas
classificacfes que tendem a estabelecer dicotomias excludentes, separando o grupo das
verdadeiras escrituras, atributo comumente associado ao sistema maia, dos sistemas que
seriam recursos mnemonicos, protoescrituras ou algum tipo de rébus, expressdes

geralmente associadas ao sistema mixteco-nahua.
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Mencionamos que tanto o sistema maia como 0 mixteco-nahua, apesar de suas
diferengas, combinam diversos tipos de glifos entre si — calendarios, numéricos,
toponimicos, antroponimicos, ideogréficos, fonéticos e de determinacdo semantica — e
tais glifos com representacGes pictorico-figurativas, formando registros com sua propria
organizacdo e logica. Entretanto, os dois sistemas o fazem de maneiras diferentes e em
graus distintos.

No sistema mixteco-nahua (Figura 13), a combinacédo entre os diversos tipos de

glifos ndo resulta na predominancia dos glifos fonéticos ou logograficos. Dessa

Figura 15: Vaso-cédice, cultura maia, periodo Classico tardio. LEON
PORTILLA, Miguel. Cddices. Floriandpolis: Editora da Universidade Federal de
Santa Catarina, 2012.

maneira, esse sistema ndo se relaciona, estrita e primordialmente, com alguma lingua

em especifico, pois os glifos ndo fonéticos e os elementos pictérico-figurativos podem
ter seus significados reabilitados por falantes de diversas linguas, desde que eles
compartilhem as convencgdes do sistema. E isso ndo significa que os glifos fonéticos e,
eventualmente, uma parte dos outros signos que compdem esse sistema ndo se
relacionem diretamente com determinadas linguas, mas significa apenas que o
funcionamento do sistema mixteco-nahua ndo dependia exclusiva ou fundamentalmente
de um quadro de equivaléncias entre signos e sons — ainda que isso também fosse parte
de tal sistema. Tal funcionamento dependeria fundamentalmente dos conjuntos de

96



conteddos, conceitos e relatos que estariam associados com os glifos ndo fonéticos e
com os elementos pictérico-figurativos. Esses contetdos, conceitos e relatos eram
memorizados e manejados por uma tradi¢do oral que funcionaria pari passu a producgao
e a0s usos sociais dos registros escritos.

Por sua parte, o sistema maia (Figuras 14 e 15) empregava majoritariamente
glifos fonéticos, fazendo com que esse sistema estivesse fortemente relacionado a uma
lingua especifica, j& que esse tipo de glifo, em principio, somente poderia ter seus
significados sonoros reabilitados por alguém que falasse a lingua dos produtores dos
registros escritos — e que deveria também, é claro, compartilhar as demais convengoes
de funcionamento do sistema. Dessa maneira, 0 sistema maia dependeria em primeiro
lugar da memorizacdo do valor fonético de seus signos e, em segundo lugar, da
memorizacdo de conceitos e relatos por uma tradicdo de pensamento e oralidade que
funcionaria conjuntamente a producéo e ao uso dos escritos pictoglificos.

Devido a essas caracteristicas distintas, geralmente o sistema maia tem sido
classificado como uma verdadeira escritura, enquanto o mixteco-nahua tem sido
considerado como um recurso mneménico, como uma protoescritura cujo
desenvolvimento teria sido interrompido pela conguista ou como una espécie de rebus
por decifrar.** Essa classificacéo se fundamenta na aplicacio de uma concepco polar e
evolucionista acerca dos sistemas de escritura ou de notacdo visual. Polar porque
articula as partes que compdem o funcionamento dos sistemas signicos — isto €, 0s
registros visuais ou tacteis e a oralidade —como um bindmio excludente, no qual os
sistemas que pertenceriam ao polo da escritura prescindiriam da oralidade.
Evolucionista porque reserva o uso analitico do conceito de escritura aos sistemas
fonéticos, vistos como o resultado de um processo universal de desenvolvimento dos

sistemas signicos, que partiria da pictografia e chegaria até as escrituras fonéticas.'*®

145. Como propde DIBBLE, Charles E. El antiguo sistema de escritura en México. Revista Mexicana de
Estudios Antropologicos, tomo 1V, p. 1-2.

146. A ideia que uma verdadeira escritura € sempre e somente uma forma de registro visual de uma lingua
falada remonta a Grécia do periodo Classico e ganha um novo e importante capitulo com o processo de
conquista e colonizagdo das Indias Orientais e Ocidentais pelos cristdos. Nesses Novos Mundos, 0s
cristdos, principalmente os missionarios, tiveram contato com uma grande quantidade de sistemas
signicos locais e tentaram classificd-los como verdadeiras escrituras ou como pinturas que serviriam
como escritura. Um dos exemplos mais bem acabados desse tipo de classificagdo é aquele que José de
Acosta apresenta na Historia natural y moral de las Indias. Cf. ACOSTA, José de. Historia natural y
moral de las Indias. Esse tipo de classificagdo binaria dos sistemas signicos marcou os estudos
humanisticos e das Ciéncias Humanas até a atualidade. Maarten Jansen, na década de 1980, afirmou que a
base desse tipo de classificacdo comecou a ser questionada e seriamente discutida na academia somente
nas duas Ultimas décadas, quando novas concepgdes de escritura comegaram a Ser propostas e, por
conseguinte, aplicadas nos estudos dos sistemas signicos da América indigena. Em suas palavras, “It is
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Partindo desse tipo de concepc¢éo, em geral, a criacdo ou o desenvolvimento particular
dos distintos sistemas de escritura sdo analisados como partes de um processo universal,
evolutivo e autorreferenciado, isto é, separado das demandas e das prioridades que cada
sociedade estabeleceu para seus sistemas ou atribuiu a eles.**’ Os resultados desse tipo
de analise, na maioria das vezes, consistem em explicar as escrituras ndo fonéticas pelo
que supostamente Ihes falta ou pelas etapas que deveriam ter alcancado.

Pensamos que esses pressupostos analiticos obstaculizam, em alto grau, o
entendimento dos recursos proprios e das possibilidades de uso social das escrituras ndo
fonéticas ou ndo exclusivamente fonéticas. Por exemplo, o sistema mixteco-nahua
operava com base em uma enorme gama de glifos ideogréficos, a qual era utilizada por
produtores e usuarios de registros escritos de distintas origens linguisticas, situados em
diversas regides mesoamericanas. Efetivamente, essa caracteristica era capaz de facilitar
a comunicacdo e a circulacdo de registros entre elites dirigentes de origens
etnolinguisticas distintas, mas que utilizavam um mesmo sistema de escritura ou
sistemas aparentados. Nao obstante, essa mesma caracteristica poderia contribuir para
limitar a precisdo verbal na leitura e decodificacdo dos registros; precisdo que poderia
ser secundaria ou inclusive até indesejavel aos usudrios desse sistema em certas
ocasides sociais de leitura. Em contrapartida, no sistema maia, tal precisdo poderia ter
sido favorecida pela numerosa — mas ndo exclusiva — presenca de glifos fonéticos.

Sendo assim, essas distintas caracteristicas ndo representariam etapas de uma
evolucdo em direcdo a um tipo de escritura ideal ou perfeito, ao qual pertenceriam os
sistemas fonéticos; elas seriam apenas o reflexo de escolhas e eleigdes relacionadas
diretamente com os valores politicos, com as praticas econémicas, com 0s critérios
estéticos e, para resumir, com as experiéncias e demandas concretas de sociedades
especificas em determinados periodos de suas histdrias.

Além disso, escritura e a oralidade ndo se compdem como uma polaridade

excludente, que levaria a oralidade ao desuso pela adocdo de um sistema de escritura.

not until the rise of semiology in the last two decades that the classical Greek definition of writing as the
registration of the spoken language (with the alphabet as its culminating point) was abandoned and a
better evaluation of pictographic systems became possible.” JANSEN, Maarten. The Art of Writing in
Ancient Mexico. In: WITTE, H. A. (introd.). The image in writing, p. 86-113.

147. Entre os pesquisadores que constroem esse tipo de analise estd ELLIOTT, Jorge. The relationship
between painting and scripts. In: BROWMAN, David L. (ed.). Cultural continuity in Mesoamerica, p.
343-364. Por outro lado, existem estudos mostrando que nenhuma escritura seguiu totalmente o suposto
caminho evolutivo que iria da pictografia ao alfabeto, por exemplo MANRIQUE CASTANEDA,
Leonardo. Ubicacion de los documentos pictograficos de tradicion nahuatl en una tipologia de sistemas de
registro y de escritura. In: MARTINEZ MARIN, Carlos (org.). Primer coloquio de documentos
pictogréficos de tradicion ndhuatl, p. 159-170.
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Ao contrario, o funcionamento de qualquer sistema de escritura depende, em algum
grau e forma, de um regime de oralidade que funcione de modo conjunto a ele. As
relacbes entre ambos variam segundo cada sistema ou usos sociais especificos e
concretos, de modo que nenhum sistema de escritura — nem os alfabéticos — registra
totalmente uma lingua falada e, desse modo, ele depende sempre da oralidade que lhe é
correlata.'*®

Essas relacdes de dependéncia mutua entre os registros escritos e a oralidade s&o
bastante evidentes nos sistemas mesoamericanos, seja no mixteco-nahua ou no maia do
periodo Classico e Pos-classico, e contradizem as propostas classificatorias polares ou
dicotdmicas e, ainda mais, as que tratam o tema em termos de verdadeiras versus falsas
ou incompletas escrituras.

No caso dos cddices mixtecos (Figura 13), a estreita relacdo entre oralidade,
producdo e uso dos manuscritos pictoglificos é atestada, por exemplo, pelo frei
Francisco de Burgoa a principios do século XVII. Referindo-se a producdo e ao uso dos
manuscritos, afirma que “...para esto a los hijos de los sefores y a los que escogian para
el sacerdocio, ensefiaban e instruian desde su nifiez, haciéndolos decorar aquellos
caracteres y tomar de memoria a las historias, y estos mismos instrumentos he tenido en
mis manos y oilos explicar a algunos viejos con bastante admiracion.”**

J& no caso dos codices nahuas, os Coloquios y doctrina cristiana sdo bastante
eloguentes sobre a intima relacdo entre os registros e a oralidade. No capitulo em que 0s
sacerdotes mexicas sobreviventes a conquista de México-Tenochtitlan respondem aos
religiosos franciscanos, o texto afirma que “Auh in quitzticate (Os que estdo olhando),
in qujpouhticate (os que contam), in qujtlatlazticate in amoxtli (os que desdobram os
livros), in tlilli, in tlapalli (a tinta negra, a tinta vermelha), in tlacujlolli quitqujticate (os

que tém sob seu encargo as pinturas).”**® Podemos perceber nesse trecho que a

148. Jacques Derrida demonstra como as relagBes entre o universo dos signos visuais e a lingua-
pensamento sdo extremamente complexas e podem ter formas muito variadas. Para o estudioso, separar
de maneira dicotdmica as sociedades com escritura das sociedades orais é um reducionismo que parte da
«...definicdo tradicional de escritura que ja em Platdo e em Arist6teles se estreitava ao redor do modelo da
escritura fonética e da linguagem de palavras.” Ademais, entender a escritura somente como um sistema
derivado e determinado a representar unicamente os sons das palavras “...reflete a estrutura de um certo
tipo de escritura: a escritura fonética, aquela de que nos servimos e em cujo elemento a episteme em geral
(ciéncia e filosofia), a linguistica em particular, puderam instaurar-se. Seria necessario, alids, dizer
modelo mais do que estrutura: ndo se trata de um sistema construido e funcionando perfeitamente, mas
sim de um ideal dirigindo explicitamente um funcionamento que de fato nunca é, totalmente, fonético.”
DERRIDA, Jacques. Gramatologia, p. 37.

149. BURGOA, Francisco de. Geografica descripcion de la parte septentrional del Polo Artico de la
América, p. 210.

150. SAHAGUN, Bernardino de. Coloquios y doctrina cristiana, p. 140 e 141.
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decodificacdo dos signos visuais dos cadices pictoglificos — os livros, a tinta negra, a
tinta vermelha — pelos membros da tradicdo mexica de escritura e pensamento — 0s que
tém sob seu encargo as pinturas — € caracterizada por dois verbos: itz e pohua, que
sublinhamos na citagdo e cujo uso conjunto era muito comum para se referir a tal

situacdo.™ Esse uso conjunto dos verbos itz ou itta™>

, que significam ver, e pohua, que
significa contar ou relatar, parece apontar justamente para a relacdo de
complementariedade entre a acdo estrita de ler — ou decodificar os signos visuais — e a
de relatar — ou usar um repertorio de conceitos, conteddos ou relatos conhecidos ou
memorizados. Isso porque a acdo de contar, situada temporalmente no trecho citado
depois da acdo de olhar, parece manter certa independéncia, ou seja, parece estar
relacionada, mas ndo totalmente subordinada, aos contetdos dos registros visuais, ndo
obstante o fato de ser realizada pelos proprios produtores ou usuarios de tais registros —
0S que tém sob seu encargo as pinturas.

No caso de mixtecos e nahuas, essa relacdo de complementariedade entre
registro visual e oralidade tem sido bastante evocada para caracterizar as funcdes e
funcionamento dos codices ou, inclusive, em algumas ocasides, para classifica-los
apenas como instrumentos mnemonicos. Entretanto, parece que pouca atencdo tem sido
dispensada aos papéis da oralidade na producdo e leitura dos escritos maias do periodo
Classico e Pos-classico, como se a predominancia de glifos fonéticos relegasse essa
questdo a um nivel desprezivel de relevancia para a compreensdo do funcionamento
desse sistema de escritura e de seus registros. Apesar disso, ha uma grande quantidade
de registros e escritos maias desses periodos que contém indicios para o estudo dessa
probleméatica, os quais apontam para a existéncia de uma estreita relacdo de
dependéncia ou mesmo de indistincdo entre os especialistas na arte de escrever — ah
ts'ibltlacuilo — e o sabio ou responsavel pela memorizacdo das tradi¢bes orais — ah
miatz/tlamatine. Esse € o caso, por exemplo, de diversos vasos-codices procedentes do
Petén e de suas zonas fronteirigas, que, em uma espécie de metarregistro, tratam das
atividades dos ah s’ib e dos ah miatz.**® Entre tais artefatos, podemos destacar um

vaso-cddice do século VIII, reproduzido na Figura 15, que hoje se encontra no Museu

151. Cf. MIGNOLO, Walter. Signs and their transmision. In: HILL BOONE, Elizabeth e MIGNOLO,
Walter (ed.). Writing Without words, p. 220-270.

152. O verbo ver possui duas formas em nahuatl: itta e itz. A primeira é usada em todos os tempos e,
geralmente, € transitiva; a segunda é usada em composicdo com verbos auxiliares, quando, justamente,
pode tornar-se intransitiva, como é o caso acima mencionado: quitzticate ou, os que estao vendo, formado
por qui, que denota 3% pessoa, itz, ver ou olhar, ti, ligadura sem valor seméntico, e cate ou cateh, do
verbo ser ou estar. Conforme comunicacdo pessoal de Leopoldo Valifias.

153. Cf. LEON PORTILLA, Miguel. Codices.
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de Arte da Universidade da Virginia. Nele, Pawahtin ou Itzamn4, patrono dos escribas,
ensina sua arte aos ak ts’ib efou aos ah miatz novatos.™ As relagdes de ensino-
aprendizagem representadas nesse vaso, entre Itzamné e os novos escribas ou sabios,
destacam inequivocamente os discursos proferidos pelo patrono. Tais discursos estdo
representados em duas cenas e em apenas uma delas a relacdo é mediada por um
registro escrito, um codice nesse caso.

Além de constar nesses metarregistros, parece que a relacdo de dependéncia
mutua entre escritura e oralidade, ou entre o ato de ver/ler e o de contar/relatar, também
estd presente, como ocorre no nahuatl, em expressdes do maia-iucateco, sobretudo
naquelas expressbes empregadas para referir-se ao ato de leitura dos manuscritos
pictoglificos. Isso porque o termo huun, que significa papel amate, mas também livro
ou cddice, se junta ao verbo xoc, que significa contar, para formar a expressdo xoc-hun,
literalmente contar um livro.">

Ainda no caso do sistema maia, outro indicio da complementariedade do
binbmio registro-oralidade seria o fato de ele possuir glifos e elementos pictérico-
figurativos que ndo se reduzem totalmente a uma leitura fonética, como apontamos
anteriormente. Isso faria com que sua decifracdo dependesse de discursos orais paralelos
e integrados a producdo e uso dos registros escritos, assim como ocorria também no
sistema mixteco-nahua. Mais ainda: a separacdo entre glifos fonéticos e ideograficos
ndo € absoluta em ambos os sistemas e a estamos empregando aqui como uma
simplificacdo didética.®® Isso porque muitos dos préprios logogramas ou fonogramas
possuiam, além de seus valores fonéticos, significados conceituais mais gerais e
relacionados a suas caracteristicas visuais, do mesmo modo que ocorre com 0S

ideogramas.

154. Cf. COE, Michael D. e KERR, Justin. The art of the maya scribe, p. 102-110.

155. Cf. THOMPSON, J. Eric S.. Un comentario al Cédice de Dresde, p. 40.

156. Carmen Herrera assinala a inadequagdo de estabelecer uma separacgdo rigida entre iconografia e
escritura baseada somente nas formas ou nos referentes figurativos imediatos dos signos empregados nos
sistemas mesoamericanos: “Se ha dicho que los mexicas, siguiendo el modelo de mixtecos y zapotecos,
contaban con dos tipos de notacién: uno de carécter pictografico, caracterizado por iméagenes de objetos
convencionalmente representados y el segundo, de contenido no figurativo, en el que se engloba el
registro de nombres, fechas y otros. (...) De este modo se plantea que las pictografias no tienen una
correspondencia biunivoca con las unidades de una lengua especifica, ya que son figuras reconocibles y
traducibles por cualquiera, mientras que los signos arbitrarios o no figurativos tienen una interpretacion
necesariamente ligada a formas lingliisticas. Pero si este criterio distingue los dos procedimientos ¢por
qué incluir el registro de fechas en el segundo de ellos? (...) Estas evidencias sugieren que no se puede
prejuzgar el valor de los signos que se emplearon en las escrituras del centro de México a partir tan sélo
de la forma.” HERRERA M., Maria del Carmen & outros. Un trayecto por los signos de escritura. In:
Destiempos, ano 3, n°. 18, p. 363-365.
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Sendo assim, a leitura dos escritos mixteco-nahuas e dos maias — ou sua
aprendizagem — era distinta daquela que comumente associamos aos nossos escritos ou
livros, pois “...no era el desciframiento silencioso de un texto fijado en un momento
historico determinado (es decir, de un texto con una aura), Sino una representacion
publica y ritual que permitia ver y escuchar el relato de los antiguos, reuniendo los
libros pictograficos y las tradiciones orales en un todo més rico que cualquiera de sus
partes.”™’ Em outras palavras, sobretudo no caso do sistema mixteco-nahua, ainda que
também no caso do maia, parece que o0 registro pictoglifico e a oralidade eram
conjuntamente acionados na leitura ou na leitura-performatica dos relatos, sem que um
tipo de discurso — visual ou oral — estivesse totalmente subordinado ao outro, como se
ambos estivessem paralelamente integrados.**®

Além de favorecer a falta de atencdo ao papel da oralidade no funcionamento
das escrituras mesoamericanas, 0 pressuposto que escritura e oralidade formam uma
equacdo polar e que uma verdadeira escritura deve registrar uma lingua em especifico
também tem contribuido para a conformacdo de posturas analiticas radicais e,
pensamos, parcialmente equivocadas. Esse é o caso, por exemplo, do que podemos
nomear de foneticismo radical. Alguns estudiosos, talvez até com a intencdo de
combater a subvalorizagdo ou 0 menosprezo com 0s quais alguns sistemas
mesoamericanos de escritura sdo tratados em certas ocasides, ttm assumido como
pressuposto que todos os elementos presentes em tais sistemas, seja no maia ou no
mixteco-nahua, sdo exclusiva e estritamente fonéticos ou logograficos. Essa postura,
além de reforcar o preconceito e o conceito que um sistema signico é uma verdadeira
escritura somente quando se configura como a grafia de uma lingua, é analiticamente
pobre, pois procura ler e explicar as escrituras pictoglificas com foco apenas em seus
elementos glotograficos, buscando decifrar somente seus cddigos linguisticos e, desse
modo, ignoram “...qualquer mensagem visual que pudesse estar sendo transmitida.”**®

Essa tendéncia se faz especialmente presente nos estudos dos escritos maias, que
realmente contam com a presenca majoritaria de glifos fonéticos; mas também se

manifesta em algumas propostas de leitura dos registros e codices pictoglificos nahuas.

157. NAVARRETE LINARES, Federico. Los libros quemados y los libros sustituidos, sem nimero de
pagina.

158. Defendendo uma posicao distinta, Elizabeth Hill Boone acredita que os documentos pictoglificos
compunham uma instituicdo documental para a qual a explanacdo oral era acessoria. Cf. BOONE,
Elizabeth Hill. Pictorial documents and visual thinking in Postconquest Mexico. In: e
CUMMINS, Tom (ed.). Native traditions in the post conquest world, p. 149-199.

159. BROTHERSTON, Gordon. Traduzindo a linguagem visivel da escrita. Literatura e Sociedade, n. 4,
p. 79.
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As origens desse entendimento equivocado, ou seja, que 0s registros nahuas funcionam
como um rébus para grafar exclusivamente a lingua nahuatl, remonta ao fim do século
XVI e se relaciona com os trabalhos de alguns religiosos franciscanos que, desde entéo,
promoveram a producdo dos chamados codices testerianos. Nesses manuscritos, se
supde que oragOes e textos cristdos em nahuatl foram registrados por meio de desenhos
de objetos cuja combinagdo de seus nomes nessa lingua se assemelharia as palavras que

comporiam tais oracoes e textos.*®

A confec¢do desses codices parte, portanto, de uma
premissa distinta das que centralmente regiam os codices nahuas, pois eles nao
registravam, exclusiva ou predominantemente, a fala por meio de glifos com valores
fonéticos — e isso ndo significa dizer que tal recurso ndo era empregado em tais escritos
em tempos pré-hispanicos.'®* Além disso, o uso de glifos fonéticos no sistema mixteco-
nahua ndo se dava como em uma escritura rebus, ja que os glifos silabicos eram
empregados em combinacdo com outros tipos de glifos, preponderantemente em trés
situagdes: a) sob a forma de prefixos ou sufixos, como o glifo de tetl (pedra) para
significar te (pronome equivalente a alguém ou alguns) ou o glifo de pantli (bandeira)
para significar pan (em cima ou sobre); b) para representar sons, como o glifo acatl
(junco) ou atl (dgua) para representar o som da letra A, o glifo etl (feijdo) para grafar o
som da letra E e o glifo otli (caminho) para o som da letra O; c) para compor 0s

topénimos e antropénimos.*®2

160. A obra do frei Valdés, de 1579, Rethorica christiana, é um forte indicio da autoria franciscana do
projeto que produziu essa tradi¢do de escritos. Cf. BOONE, Elizabeth Hill. Pictorial documents and
visual thinking in Postconquest Mexico. In: e CUMMINS, Tom (ed.). Native traditions in the
post conquest world, p. 149-199. Além disso, o grosso da producgdo desses cddices data dos séculos XVII
em diante, justamente a época de decadéncia da producdo dos registros pictoglificos pelas tradices
nahuas de pensamento e escrita.

161. Tal recurso poderia ser usado, inclusive, de maneira mais acentuada em alguma escola de escritura
ou regido do mundo nahua, como argumenta Alfonso Lacadena em relacdo a regido de Texcoco. Cf.
LACADENA, Alfonso. Regional scribal traditions. In: The Pari Journal, vol, 4, n. 8, p. 1-22.

162. Cf. ALCINA FRANCH, José. Cédices mexicanos. Apesar de todos esses indicios, Joaquin Galarza
acredita que os codices testerianos sdo parte fundamental e exemplar do sistema de escritura nahua. Com
bases nisso, ele elaborou um catalogo ou dicionario de glifos a partir de um manuscrito que registra a
oracdo do Pai Nosso e que, supostamente, permite a leitura de outros manuscritos testerianos. Cf.
GALARZA, Joaquin. Cédices o manuscritos testerianos. In: Arqueologia Mexicana. Cdodices coloniales,
n. 38, p. 34-37. Além disso, desenvolveu trabalhos para aplicar esse principio de exclusividade ou
primazia logogréfica e fonética em outros codices nahuas, ou seja, buscando mostrar que todos os
elementos contidos nesses manuscritos sao estrita ou exclusivamente fonéticos e logograficos e que, desse
modo, o sistema nahua de escritura haveria fixado e transcrito a lingua nahuatl. Cf. GALARZA, Joaquin.
In amoxtli, in tlacatl. N&do obstante seu foneticismo radical, Galarza traz importantes contribuicdes ao
estudo dos codices nahuas. Por exemplo, apontando caréncias de pesquisa que poderiam ser superadas se
considerassemos os codices nahuas como textos, expressfes de um sistema de escritura. Segundo ele,
entre essas caréncias estdo: a) a falta de inventarios completos dos textos existentes; b) a auséncia de um
método de trabalho compartilhado e baseado nos detalhes e na andlise sistematica dos grupos de
manuscritos; ¢) a necessidade de estabelecer o sentido de leitura de cada pagina ou de cada manuscrito.
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Sendo assim, tentar comprovar que o sistema pictoglifico nahua — ou 0 mixteco-
nahua — registra somente o idioma nahuatl parece uma tentativa de combater os
preconceitos que obstaculizam o entendimento dos sistemas mesoamericanos de
escritura reforcando parte desses mesmos preconceitos, pois, Como mencionamos, se
corrobora o pressuposto que a escritura fonética ou logografica € o modelo a partir do
qual devemos julgar e entender outros sistemas signicos e escriturarios. Esse
pressuposto reduz as oportunidades de entender as enormes e pouco analisadas
potencialidades de sistemas de escritura pictérico-ideografico-fonéticos, pois o0s
aprisiona com a camisa-de-forca do foneticismo. Além disso, como mencionamos no
capitulo anterior, € dificil sustentar que o sistema mixteco-nahua seja total ou
predominantemente fonético ou logografico, ja que é grande o nimero de indicios que
apontam para o uso combinado de diversos tipos de glifos: calendarios, numéricos,
toponimicos, antroponimicos, ideograficos, fonéticos e de determinacdo semantica,
entre os quais os fonéticos ndo s&o predominantes.*®®

Em contrapartida, evitando a aplicacdo de uma concep¢do fundamentalmente
fonética de escritura ou discordando do pressuposto que registro visual e oralidade
conformam uma polaridade excludente, um nimero cada vez mais significativo de
estudiosos vem tratando os registros mesoamericanos como produtos de sistemas de
escritura com capacidades e légicas de funcionamento especificas. Esses estudos, de
maneira geral, assumem que tais sistemas combinam representacdes fonéticas,
ideogréaficas, geogréaficas, calendarias e matematicas nos registros, de acordo com
estruturas de organizacdo e légicas proprias, e que, além disso, mantém com a oralidade

uma espécie de autonomia dependente, como apontamos acima.'®*

Cf. GALARZA, Joaquin. The aztec system of writing. In. BROWMAN, David L. (ed.). Cultural
continuity in Mesoamerica, p. 303-307.

163. Vale mencionar que a proposta de Alfonso Lacadena parece ser distinta a de Galarza, pois procura
mostrar que o uso dos glifos fonéticos era parte da escritura nahua desde tempos pré-hispanicos e que esse
uso, como ja mencionamos, poderia ser mais ou menos acentuado segundo a escola ou a regido de
producdo do registro, chegando a ser um dos principais recursos empregados no Cédice Santa Maria
Asuncién e no Memorial de los indios de Tepetlaoztoc. Cf. LACADENA, Alfonso. Regional scribal
traditions. In: The Pari Journal, vol. 4, n. 8, p. 1-22. Dessa maneira, entendemos que Lacadena nado
defende que tal recurso fosse a principal ou Unica base de funcionamento de todo o sistema de escritura
nahua.

164. Além dos estudos ja mencionados, muitos outros trabalhos se pautam por essa mesma postura. De
modo exemplar, podemos mencionar o estudo sobre a migragdo mexica de Navarrete Linares
(NAVARRETE LINARES, Federico. Los origenes de los pueblos indigenas del valle México.) e as
tentativas de leitura dos codices mixtecos de Ferdinand Anders e Maarten Jansen (ANDERS, Ferdinand e
outros. Origen e historia de los reyes mixtecos. / ANDERS, Ferdinand. Crénica mixteca. El rey 8
Venado, Garra de Jaguar, y la dinastia de Teozacualco-Zaachila).
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Os autores de tais estudos também tém apontado para a necessidade de uma
definicdo mais ampla de escritura, que abarque qualquer sistema signico com gramatica,
convengBes, usos sociais, formas de manutencdo e transmissdo, légica interna e
repertorio de significados relativamente estaveis e estritos dos signos componentes.
Como vimos no capitulo anterior, essas caracteristicas garantem uma qualidade basica a
qualquer sistema de escritura: a permanéncia e a reabilitacdo de significados
relativamente precisos e socialmente compartilhados — mesmo que de modo desigual no
interior de uma sociedade — a partir da decodificacdo ordenada dos registros segundo
sentidos de leitura pré-estabelecidos. Esses sistemas podem ter por objetivo central a
grafia e a reabilitagdo da fala ou o registro e a reabilitacdo de complexos conceituais e
de discursos memorizados pela oralidade. E vale lembrar que optar ou dar preferéncia
para um desses objetivos ndo significa, necessariamente, vetar outras possibilidades.

Partindo dessa concepcdo mais ampla de escritura e entendendo que as
diferenciacfes entre os sistemas se relacionam primordialmente com preferéncias de
ordem visual ou com propoésitos sociopoliticos, 0 mais importante passa a ser
compreender a gramatica, a semantica e a légica interna dos registros pictoglificos
mesoamericanos, interpretando suas partes dentro de um todo mais complexo e formado
pelo texto, pelo préprio sistema e pelos seus usos sociais. Sendo assim, se estamos de
acordo que o sistema mixteco-nahua, por exemplo, era una forma de escritura, ao inves
de buscar interpretacdes amplas para seus signos visuais, teriamos que entendé-los
dentro de um conjunto de convengbes mais restritas, das quais depende o
funcionamento de qualquer escritura. Além disso, teriamos que sempre considerar 0s
sentidos e os significados de seus signos visuais componentes em meio do contexto
semantico em que se encontram; e ndo considerar tais signos como entidades

autossuficientes e portadoras de sentidos alegéricos mais ou menos fixos.*®°

* k% %

Um primeiro ponto a assinalar é que os tragos particulares e gerais dos sistemas
mesoamericanos de escritura que evocamos ndo esgotam o tema da unidade versus a

diversidade de tais sistemas. H& muitos outros tracos que poderiam ser mencionados e

165. Em outra ocasido, procuramos mostrar que um dos principais problemas no uso dos cddices mixteco-
nahuas como fontes histéricas € a descontextualizacdo de suas unidades componentes, ou seja, a
desconsideracdo total do entorno textual, imediato ou distante, que envolvem as imagens ou os glifos que
compdem os textos pictoglificos. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Usos historiograficos dos codices
mixteco-nahuas. In: Revista de Historia, n°. 153, p. 69-115.
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apresentados, tanto para ampliar a lista das particularidades quanto a das generalidades:
0s tipos de suporte material, as formas de producdo e uso social dos registros ou 0s tipos
de tematica contemplados por eles. N&o obstante, pensamos que a exposi¢do realizada
foi suficiente para assinalar que, por vezes, as propriedades diacriticas dos sistemas
mesoamericanos tém sido supervalorizadas e, em contrapartida, que suas caracteristicas
comuns tém sido subestimadas.

As caracteristicas compartilhadas pelos diversos sistemas de escritura existentes
na Mesoamérica podem ser indicios preciosos da existéncia de uma base escritural
mesoamericana comum®®®, ou seja, de um conjunto de elementos fundamentais que se
encontra presente em todos os sistemas e que foi constituido pelas constantes inter-
relagOes entre os diversos grupos humanos dessa macrorregido. Alguns dos principais
componentes desse conjunto de elementos fundamentais seriam o caracter pictoglifico,
a marcante e sistematica presenca do calendario e o emprego dos mesmos glifos
numerais bésicos, além de outros tracos compartilhados que foram aqui apenas
mencionados, como as tematicas, os tipos de suporte material e certos usos
sociopoliticos dos registros. De um lado, isso nos desautoriza a estabelecer divisoes
muito rigidas entre tais sistemas, como a que se propde com a separacdo entre sistemas
do ocidente e sistemas do oriente de Mesoamérica, regides em que supostamente teriam
vigorado sistemas de escritura com naturezas distintas. De outro lado, essas
caracteristicas compartilnadas podem embasar estudos comparativos, 0s quais, por
exemplo, poderiam testar se 0s principios fundamentais para a leitura e entendimento de
determinado sistema contribuem para 0 avango na compreensdo de outro. Em outras
palavras, talvez estejamos frente a varios sistemas que utilizam, basicamente, 0s
mesmos recursos, mas em proporcdes diferentes e, sendo assim, aproximar seus estudos
e comparar seus registros poderia contribuir para o esclarecimento de caracteristicas e
contetidos ainda ndo entendidos ou pouco valorizados.

E importante enfatizar que isso ndo significa negligenciar atencio as
particularidades de cada sistema. Tanto no caso da unidade versus diversidade dos
sistemas de escritura como no caso da unidade versus diversidade dos povos, culturas e
periodos histéricos da Mesoamérica ha uma tensdo polar entre o universal e o particular
que pode ser muito util as pesquisas. Isso porque a atencdo do pesquisador aos dois

polos da equagdo permite sublinhar as particularidades de cada sistema de escritura, de

166. Cf. BROTHERSTON, Gordon. Traduzindo a linguagem visivel da escrita. Literatura e Sociedade, n.
4,p. 78-91.
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cada etnia, de cada altepetl e de cada periodo da histéria da Mesoamérica e, a0 mesmo
tempo, entender os elementos de unido ou contiguidade entre eles. Em contraposicao,
eleger um Unico polo da tensdo significa desmontar uma importante ferramenta
analitico-conceptual: a busca por similitudes e particularidades coexistentes ou a
compreensdo que as continuidades e as transformacdes e rupturas sdo aspectos nédo
excludentes da historia de toda e qualquer sociedade humana.*®’

O segundo ponto a assinalar é que h& vantagens metodoldgicas em empregar
uma concepcao ampla de escritura e que ndo tenha fundamentos estritamente fonéticos
para, assim, abarcar a todos os sistemas mesoamericanos. Caso esse esforco seja
realizado, a consequéncia mais imediata € reconsiderar o status dos sistemas zapoteca,
teotihuacano e mixteco-nahua. Tais sistemas, por valorizarem intencionalmente a
coexisténcia e a coabitacdo entre imagem e texto, por ndo registrarem
preponderantemente uma lingua especifica e por ndo apresentarem um Unico ou
predominante sentido de leitura tém sido considerados, por vezes, como simples recurso
mnemaonico, como uma protoescritura ou como um rébus a ser decifrado.

Além disso, essa reconsideracdo pode contribuir para a solucdo de uma
contradicdo bastante comum entre diversos estudiosos da Mesoamérica: aceitar que a
presenca dos registros escritos € uma caracteristica que particulariza essa macrorregido
— e, portanto, fundamental para estabelecer seus limites geograficos e caracteristicas
culturais — e, a0 mesmo tempo, ndo aceitar que muitos desses sistemas sdo,
propriamente, escrituras. Em outras palavras, a presenca de datas gravadas em
monumentos tem sido um critério basico para delimitar essa macrorregido historico-
cultural. No entanto, na maioria dos casos, essa presenca consiste fundamentalmente em
registros formados por glifos numerais, calendarios, toponimicos e antroponimicos, 0s

quais ndo sdo predominantemente fonéticos.*®®

Apesar disso, tal critério é empregado
para definir essa macrorregido pelos préprios defensores da ideia que uma verdadeira
escritura € a representagdo fonética de uma lingua ou que é possivel estabelecer uma
separacdo precisa e taxativa entre iconografia e escritura.

Um terceiro ponto, que serd meramente mencionado, pois ndo dedicamos a ele a
merecida atengédo neste texto, consiste na seguinte ideia. Se, por um lado, a amplia¢do

da concepcéo de escritura que propusemos fortalece a unidade relativa da histéria e da

167. Cf. SAHLINS, Marshall. Estrutura e Historia, p. 172-194.
168. Cf. HERRERA M., Maria del Carmen & outros. Un trayecto por los signos de escritura. In:
Destiempos, ano 3, n°. 18, p. 361-393.
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cultura no interior da Mesoameérica, pois na maioria de suas regies, sim, se
empregavam sistemas de escritura aparentados, por outro lado, tal ampliacdo podera
levar a inclusdo de outros sistemas signicos da América indigena no campo da escritura,
como os sistemas de quipus, de tocapus e de pallares andinos.*® Dessa maneira,
estariamos obrigados a reconsiderar se 0 uso da escritura € um traco distintivo da
Mesoamérica ou se aquilo que distingue essa macrorregido € justamente o uso de
determinados sistemas aparentados e com caracteristicas proprias, como as que
buscamos descrever aqui como caracteristicas compartilhadas.

Esse tipo de reconsideracgdo ira requerer, entre outras coisas, a intensificacao de
estudos comparativos que abarquem as diversas macrorregifes amerindias:
Aridoamérica, Oasisamérica, Circuncaribe, Andes Centrais e Amaz0nia, entre outras.
Talvez isso nos levara, curiosamente, a reconsiderar a importancia que Kirchhoff e
outros estudiosos de sua época deram as caracteristicas culturais que cada macrorregido
da América Indigena compartilhava com as outras. No entanto, ao fazer isso, deveremos
ter o cuidado de deixar atras aspectos problematicos que marcaram alguns desses
estudos no passado, como o difusionismo metodico ou as oposi¢cdes binarias
demasiadamente rigidas ou que conformavam polos excludentes, tais como escritura
versus oralidade ou verdadeira versus falsa escritura. Também deveremos ter o cuidado
de superar outras oposi¢Oes binarias que caracterizaram o trabalho das Ciéncias
Humanas no século XIX e grande parte do século XX, tais como historia versus mito,
cultura versus natureza, povos com histdria versus povos sem histdria ou civilizacdo
versus barbéarie, atualmente trasvestida na oposicdo alta versus baixa cultura ou

sociedade complexa versus sociedade simples.

169. Elizabeth Hill Boone é uma das estudiosas dos sistemas mesoamericanos que propde uma definicao
mais ampla de escritura, que abarque os manuscritos do México central e de Oaxaca e, também, 0s quipus
andinos. Cf. BOONE, Elizabeth Hill. Stories in red and black.
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Parte 11
Historias e cosmologias indigenas

da Mesoamérica e Andes Centrais
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Capitulo 4 - Historias e cosmologias amerindio-
cristds na Nova Espanha e Peru. Chimalpahin

Cuauhtlehuanitzin e Guamdn Poma de Ayalal7°

Ap0s a derrota dos mexicas e dos incas, o altiplano central mexicano e os Andes
Centrais tornaram-se os dois mais importantes polos de atuacdo missionéria do territorio
que viria a se configurar como a América espanhola. Ao longo do seculo XVI, milhares
de religiosos regulares dirigiram-se para essas duas regides, fundando dezenas de
misses e colégios onde jovens indigenas, principalmente oriundos das elites locais,
eram educados na tradicdo de pensamento cristd.*’* Alguns desses indigenas chegaram a
fazer parte do clero ou a alcancar postos locais de mando, enquanto outros se tornaram
auxiliares dos missionarios, desempenhando tarefas como a de intérprete em visitas ou a
de produtor de informacBGes sobre os usos e costumes locais, praticas que eram
fundamentais para as tentativas de uma conversdo mais profunda ao cristianismo e as
campanhas de extirpacédo de idolatrias.

Alguns membros dessas elites indigenas e cristds dos vice-reinos da Nova
Espanha e do Peru confeccionaram textos que (re)construiam, em espanhol ou em
linguas indigenas, as histdrias e cosmologias indigenas a luz das cambiantes demandas
politicas coloniais. Esses textos sdo mais numerosos no caso do primeiro do que do
segundo vice-reino como vimos no capitulo anterior e, de modo geral, apesar da grande
variedade de formas, tematicas e solucdes historiograficas empregadas, possuem em
comum o fato de se constituirem como narrativas que selecionam, articulam, alteram e
reinterpretam concepcdes cristds e amerindias — no caso destas Ultimas, mesoamericanas
ou andinas.

Este capitulo comparara as obras de dois escritores contemporaneos e membros
dessas elites indigenas, que confeccionaram seus textos entre as uUltimas décadas do

século XVI e as primeiras do seculo XVII, mas que pertenciam a tradi¢fes indigenas e

170. O texto-matriz deste capitulo foi publicado como: SANTOS, Eduardo Natalino dos. Historia e
cosmogonia nativo-cristd na Nova Espanha e no Peru. Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin e Guaman Poma
de Ayala. In: AGNOLIN, Adone e outros (org.). Contextos missionarios. Religido e poder no império
portugués. Sao Paulo: Hucitec & FAPESP, 2011, p. 308-340.

171. Durante todo o século XVI, teriam passado para a América espanhola pelo menos seis mil religiosos
regulares: quinhentos para a llha Espanhola e proximidades, dois mil e setecentos para a Nova Espanha,
setecentos para a América Central, cem para a Venezuela, quinhentos para Nova Granada, mil e
oitocentos para o Peru, cento e cinquenta para o Chile, cento e cinquenta para o Rio da Prata e mais cem
para outros territorios. Cf. BORGES, Pedro. La emigracion de eclesiasticos a América en el siglo XVI.
In: SOLANO, Francisco & Pino, Fermin del (orgs.). América y la Espafia del siglo XVI —vol. Il, p. 47-62.
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vice-reinos diferentes. Trata-se da obra do famoso Felipe Guaman Poma de Ayala, que
viveu nos Andes Centrais, e da obra do ndo tdo conhecido escritor nahua Chimalpahin
Cuauhtlehuanitzin, que viveu no altiplano central mexicano. As comparacgdes pretendem
centralmente evidenciar que as solucdes historiograficas distintas que esses dois
escritores deram a demandas coloniais muito parecidas — como a necessidade de situar a
historia indigena em relacdo a concepgdes politicamente vitoriosas, tais como a unidade
criacional do homem, a ocorréncia do dilavio universal e a instituicdo do culto ao
verdadeiro deus em detrimento a idolatria — remetem, por um lado, as diferencas entre
as tradicOes de pensamento mesoamericanas e andinas e, por outro, aos distintos pactos
e projetos sociopoliticos em que as elites indigenas dessas duas regides estavam
envolvidas.

Antes de iniciarmos as comparacGes, vejamos algumas informacdes
introdutorias sobre esses dois escritores indigenas e sobre a producdo e uso de suas
obras para, a0 menos, comegarmos a vislumbrar os pactos e projetos sociopoliticos em
que estavam inseridos. Sem esse entendimento inicial, dificilmente compreenderiamos
as comparac0es entre os escritos de Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin e Guaman Poma de
Ayala, as quais, por sua vez, podem servir para termos uma Vvisdo mais precisa de
universos sociopoliticos tdo distintos e similares ao mesmo tempo.

Domingo Francisco de San Antén Mufion Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin era
um nobre de Chalco Amaquemecan, altepetl localizado na margem sudeste do
complexo de lagos que existia em meio ao altiplano central mexicano. Sua vida é
conhecida basicamente por algumas poucas informacdes constantes em seus préprios
escritos. Nasceu em 26 ou 27 de maio de 1579, na prépria Chalco'® que fora
governada pelos seus pais e antepassados desde 1269, época da fundacdo da cidade, até
1520. Ainda jovem, Chimalpahin foi para a Cidade do México, onde recebeu formacao
religiosa dos franciscanos desde 1593, data em que entrou para o servico da igreja e
casa de San Antonio Abad. Provavelmente tornou-se uma espécie de irmao-leigo e
passou grande parte de sua vida entre essa igreja e sua terra natal.

Viveu até meados do século XVII, tendo iniciado a producdo de escritos
historicos e a compilagdo de obras mais antigas por volta de 1607, tarefa que parece ter
desempenhado até 1637. A tarefa de produzir uma histéria da provincia de Chalco ja
havia sido encomendada pelo vice-rei Antonio de Mendoza (1535-1550) a Andrés de

172. Mais especificamente, em Tzacualtitlan Tenanco Chiconcohuac, a segunda cabecera de Chalco.
Seus pais eram descendentes de nobres tlailotlacas — 0 nome de seu pai era Juan Agustin Ixpintzin.
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San Tiago Xochitototzin, juiz da regido, que atesta, em 1549, ter reunido material para

cumpri-la.*”

O vice-rei teria enviado esse juiz xochimilca a Amagquemecan Chalco, em
1546, para dirimir pleitos entre herdeiros-irméos e os tlatoanime'’* de Itztlacozauhcan e
Tlailotlacan pelo governo dessas duas cabeceras de Chalco Amaquemecan. A atuagédo
do juiz teria gerado, como subproduto, a reunido de inimeros relatos transcritos a partir
de depoimentos de ancidos — baseados na oralidade e/ou na leitura de escritos
pictoglificos —, os quais serdo transmitidos posteriormente a Chimalpahin como heranga

familiar.t™

Aproveitando-se desse material, em 1620, Chimalpahin assumiu
formalmente a tarefa de produzir uma historia de Chalco, encargo que lhe fora
transmitido por don Cristdbal de Castafieda, governador de Amaguemecan, e que
satisfaria também aos pedidos de seu sogro, don Rodrigo de Rosas Xohecatzin, escrivdo

do juiz don Andrés de Santiago Xochitototzin.'"®

A realizacdo dessa tarefa gerou uma
vasta obra em nahuatl, composta pelo Memorial breve acerca de la fundacion de la
ciudad de Culhuacan, por um volumoso Diario e por oito Relaciones'’” ou diferentes
historias®’®.

A vida de Guaman Poma de Ayala também é conhecida basicamente por
escassas informacGes presentes em seus proprios escritos, acrescidas por algumas outras
provenientes de documentos coloniais, j& que o autor esteve envolvido em pleitos

judiciais e trabalhos para as autoridades espanholas, civis e religiosas.'”® Foi, por

173. Cf. RENDON, Silvia. Introduccion. In: CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo
Francisco de San Antén Mufidn. Relaciones originales de Chalco Amagquemecan, p. 9-35.

174. O termo nahuatl tlatoani significa, literalmente, aquele que fala ou que tem a palavra e era
empregado como sinbnimo de chefe supremo de um altepetl. Tlatoanime é a forma plural de tlatoani.

175. Cf. TENA, Rafael. Presentacion. In: CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo
Francisco de San Anton Mufion. Diario, p. 11-16. Alguns dos manuscritos de Chimalpahin, talvez por
maos dos herdeiros de Ixtlilxochitl, outro importante historiador nahua da mesma época, terminaram nas
méos de dom Carlos de Siglienza y Gongora e foram parar, algum tempo depois, na Biblioteca Nacional
da Franga, em Paris.

176. Cf. RENDON, Silvia. Introduccion. In: CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo
Francisco de San Antén Mufidn. Relaciones originales de Chalco Amaquemecan, p. 9-35.

177. O proprio autor traduz tlahtolli ou nenotzaliz, termos que podem designar géneros de discurso de
origem nahua, por relacién, termo designativo de um tipo de informe historico bastante tipico na
literatura hispanica dos séculos XVI e XVII e muito empregado como fonte de informacdo para a
composicdo de historias. Parece que o proprio Chimalpahin ordenou suas distintas relaciones,
numerando-as. Cf. RENDON, Silvia. Introduccién. In: CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN,
Domingo Francisco de San Antdn Mufidn. Relaciones originales de Chalco Amaquemecan, p. 9-35.

178. Cf. CASTILLO FARRERAS, Victor M. Estudio preliminar. In: CHIMALPAHIN
CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion. Memorial breve acerca de la
fundacién de la ciudad de Culhuacan, p. IX-XLIV.

179. Entre esses outros documentos esta uma carta, datada de 14 de fevereiro de 1615, escrita por
Guaméan Poma em Huamanga e direcionada ao rei da Espanha para Ihe informar que o grande manuscrito
— a Nueva coronica y buen gobierno — havia empreendido a viagem. Essa carta encontra-se no Archivo
General de Indias (classificada na se¢do Lima 154) e foi editada, segundo Pease, por Guillermo Lohman
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exemplo, intérprete e escrivdo do frei Cristébal de Albornoz, depois da década de 1560,
nas visitas de extirpacdo de idolatrias que visavam combater a rebelido Taki Onqoy,
cujo centro irradiador foi a regido de Huamanga, onde o autor nasceu.™® Segundo o
préprio depoimento, Guaman Poma nasceu entre 1535 e 1540, pois afirma ter oitenta
anos ao terminar sua principal obra, entre 1613 e 1615. Trata-se da Nueva corénica y

buen gobierno®®

, texto em espanhol, com abundantes termos e trechos em quéchua.

Guamén Poma também foi professor de escrita para indigenas e ladinos e um
dos seus irmédos teria chegado a ser cura. Teve relacdes com frades cronistas — como
Martin de MurGa, que segundo Guaman Poma quis roubar-lhe a mulher'® — e
provavelmente com padres do Il Concilio de Lima, onde se prepararam as versdes em
quéchua e aimara da Doctrina cristiana, editada em 1584.'% Seu pai, don Martin
Guaman Malqui de Avyala, teria sido, segundo o autor, um dos principales de
Huamanga, uma espécie de segunda persona do inca na regido e o primeiro embaixador
seu a receber os espanhdis em Cajamarca.

Vemos, assim, que tanto Chimalpahin quanto Guaman Poma eram membros de
elites indigenas que se encontravam submetidas ou aliadas, respectivamente, aos
mexicas ou incas, etnias que encabecavam as redes de dominio encontradas pelos
espanhdis ao adentrarem a porcéao central da Mesoamérica e os Andes Centrais. Durante
a conquista de México-Tenochtitlan e Cuzco, as elites desses grupos subordinados ou
aliados aos mexicas e incas passaram a aliar-se e/ou submeter-se aos espanhois na
tentativa de obter incrementos em sua posi¢do politica. Depois de consumada a
conquista de México-Tenochtitlan e Cuzco, as principais demandas das elites indigenas,
inclusive das mexicas e incas, eram manter seus privilégios e posi¢des de mando no

interior de suas préprias sociedades e obter o reconhecimento da autonomia relativa das

Villena no Boletin de la Biblioteca Nacional, Il. Lima: Biblioteca Nacional, 1945. Cf. PEASE G. Y.,
Franklin. Las crénicas y los Andes.

180. Mais precisamente, em San Crist6bal de Suntuntu.

181. O manuscrito dessa obra foi encontrado apenas em 1908, por Richard Pietschmann, na Biblioteca
Real de Copenhague, onde ainda se encontra depositado. CF. ADORNO, Rolena. Guaman Poma. Writing
and resistance in Colonial Peru. Essa biblioteca permite a consulta pela Internet de uma excelente copia
digital do manuscrito, a qual esta articulada com artigos, notas e outras ferramentas de pesquisa, partes de
um projeto coordenado por Rolena Adorno. Conferir em:
www.kb.dk/permalink/2006/poma/info/es/frontpage.htm

182. Talvez Guamén seja o desenhista das imagens da obra do frade mercedério.

183. Além disso, na Nueva corénica y buen gobierno, fica claro que Guaman Poma empreendeu a leitura
de muitas obras espanholas e das cronicas dos primeiros conquistadores do Peru. O autor menciona,
explicitamente, Martin Fernandez de Enciso, Vasco Nufiez de Balboa, Johann Boheme, Augustin Zarate,
Gonzalo Pizarro de Oviedo y Valdéz, Martin de MurGa e Miguel Cabello de Balboa, entre outros. Além
disso, as influéncias ndo nomeadas de outros autores sdo perceptiveis em sua obra, tais como as de
Buenaventura de Salinas, de Francisco Fernandez de Cordoba, de Las Casas e de Domingos de Santo
Thomas. Cf. PEASE G. Y., Franklin. Las cronicas y los Andes.
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pequenas entidades politicas por elas dirigidas no interior da nova macroestrutura
sociopolitica: os vice-reinos. Para as duas demandas, era central que 0S novos
mandatarios — isto &, espanhdis e aliados indigenas — reconhecessem a legitimidade da
constituicdo das microunidades politicas e dos modos de obtencdo do status de mando
de seus principales sobre ela. Para isso, era fundamental produzir histérias que fossem,
ao mesmo tempo, inteligiveis as autoridades civis e religiosas espanholas e tidas como
representativas da identidade grupal pelas préprias elites indigenas. Entre as varias
solucdes historiograficas construidas por esses dois escritores para dar conta dessa
tarefa, iremos abordar apenas o tratamento que deram ao passado amerindio pré-
conquista, especialmente ao modo como o relataram ou o reconstruiram em face de dois
desafios surgidos com a vitdria politica do deus cristdo e de sua cosmologia e historia:
como conciliar as explicagdes amerindias sobre a origem dos homens com a unidade
criacional proposta pelos relatos biblicos? como explicar a origem e presenca na época

pré-hispanica do que passara a ser considerado idolatria?

A - As varias origens e criagdes dos humanos segundo os
indigenas frente a unicidade criacional crista

A época da chegada dos espanhdis, as hierarquizadas sociedades
mesoamericanas e andinas contavam com tradi¢cdes de pensamento institucionalizadas e
que, em geral, eram formadas por membros de suas elites dirigentes. Estamos falando
de organizac@es, grupos, instituicdes ou certos individuos que se dedicavam de modo
sistematico, mas ndo necessariamente exclusivo, a construgcdo, manutencao,
transformacédo e veiculacdo de explicagOes socialmente aceitas acerca das origens e
funcionamento do mundo natural e humano.

Para as explicacbes mesoamericanas, de modo geral, a idade e a humanidade
atuais ndo eram a primeira ou a Unica, mas a quarta ou quinta idade ou Sol. Dessa
maneira, 0 mundo e o homem atual eram vistos como o resultado de uma série de
criagdes, transformacOes e destruigdes anteriores. Cada uma dessas idades e
humanidades anteriores, algumas das quais teriam se transformado em peixes, macacos
ou aves atuais, teria tido sua duracdo determinada por certos ciclos calendarios e o
inicio desse processo estaria situado ha dezenas de milhares de anos.'®* Esses conceitos

e concepgdes eram, grosso modo, inconcilidveis com as explicagBes judaico-cristas

184. Ou até, segundo os maias do periodo cléssico, hd milhdes de anos ou periodos ainda maiores.
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sobre a origem do mundo e do homem, tidas pelos espanhdis como verdades
inquestionaveis.

Ao longo do século XVI, conforme as instituicGes hispanicas consolidavam-se
no altiplano central mexicano e um grande colapso demografico ceifava a numerosa
populacdo indigena'®, as elites nahuas, formalmente convertidas ao cristianismo nas
primeiras décadas desse século, foram reconsiderando sua cosmologia, levando em
conta as ideias dos vencedores ou aliados cristdos. Chimalpahin, que procede de um
altepetl participante da grande coalizdo que terminou por derrotar os mexicas, foi um
dos que realizou essa tarefa.'®®

Sua solucdo historiografica para o problema da incompatibilidade entre as
cosmologias nahua e crista consiste, aparentemente, em abrir mao da primeira e adotar a
segunda. Afirma reiteradamente em suas Relaciones, especialmente na Primera, que 0s
habitantes da Nova Espanha também sdo descendentes de Addo e Eva e de Noé e
macehuales do mesmo deus Unico, isto é, servidores ou merecedores de benesses, termo
que designava todos os que ndo eram pipiltin ou nobres nas sociedades nahuas, mas
também designava aos pipiltin em relacdo aos deuses.*®” Chimalpahin opta, assim, por
iniciar sua Primera relacion com um resumo bastante fiel do relato contido no Génesis
sobre a criacao0®® para, depois, nas Relaciones subsequentes, narrar a historia local, isto

é, dos principais altepeme que circundavam ou formavam Chalco Amaquemecan.

185. Para termos ideia da magnitude do declinio demogréfico ao qual estamos nos referindo, alguns
estudiosos propdem as seguintes cifras populacionais para a regido do México central e Oaxaca durante o
século XVI e inicio do século XVII: 25,3 milhdes de habitantes em 1519; que passaram a ser 16,8
milhdes em 1523; 6,3 milhGes em 1548; 2,6 milhGes em 1568; 1,9 milhdo em 1580; 1,3 milh&o em 1595 e
1 milhdo em 1605, ano em que a populacéo teria atingido seu nadir, isto €, sua cifra mais baixa antes da
pequena recuperacdo ao longo do século XVII. Cf. COOK, Sherburne F. & BORAH, Woodrow. El
pasado de México, p. 11.

186. Depois da Matanca de Cholula, os envolvidos na coalizdo — sobretudo espanhdis, totonacas e
tlaxcaltecas — adentraram a regido do vale do México justamente por Chalco, onde estabelecem outra
alianca antes de chegar a México-Tenochtitlan, em novembro de 1519. Eram, entdo, cerca de 10 mil
indigenas e 500 espanhois. Em outro texto, tratamos de analisar a participacdo indigena no processo de
conquista do altepetl de México-Tenochtitlan e de demonstrar que ela ndo garantiu, automaticamente, o
dominio dos antigos territérios sob comando da Triplice Alianca. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos.
As conquistas de México-Tenochtitlan e da Nova Espanha. In: Histéria Unisinos, no. 18, vol, 2, p. 218-
232.

187. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufdn.
Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales.

188. Resumo, esse, acrescido de algumas poucas ideias nahuas, especialmente daquelas que pareciam
encontrar correspondéncia na tradi¢do cristd, como a existéncia de niveis celestes e de planetas e estrelas
que dariam tonalli — calor e carga de destino — a gente: “... a las estrellas las puso alla por el octavo cielo,
y a la Luna le dio lugar en el primer cielo, y al Sol lo coloco en la cuarta superposicon del Cielo.”
CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion. Primera,
segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 19.
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No entanto, ao aparentemente apenas substituir as explicacfes cosmogoénicas
nahuas pelas biblicas'®®, Chimalpahin opera procedimentos muito mais complexos e que
apontam para uma selecdo e interpretacdo nahua das explica¢fes judaico-cristas. 1sso
porque ele insere o resumo biblico em uma estrutura narrativa fundamentalmente
cronoldgica, marcada pela presenca da conta dos anos nahua, composta por ciclos
sucessivos de 52 anos sazonais. Como vimos no Capitulo 2, essa conta era a base
organizacional de codices pictoglificos conhecidos como xiuhamatl, isto é, livro da
conta dos anos, tradicionalmente empregados para registrar as histérias migratorias dos
povos tolteco-chichimecas — migrantes setentrionais que deram origem a diversas etnias
nahuas que se estabeleceram no altiplano central mexicano durante o periodo pés-
classico (séculos 1X ao XVI) — e a formacdo de seus altepeme.

Além de inserir tais episodios nessa estrutura cronoldgica de anais, que
correlacionam anos nahuas e cristdos, Chimalpahin enfatiza fortemente as datas ou
mesmo as introduz em meio do seu resumo do relato biblico. Inicia, por exemplo, o
resumo do Génesis afirmando que “Durante el 23 del mes de marzo fue hecho, fue
creado Adan.”*® Ademais, nos relatos que se seguem ao da criagdo do mundo, as
correlagdes cronoldgicas entre os préprios eventos da histéria do Velho Mundo e entre
esses eventos e os do Novo Mundo sdo amplamente tratadas, tdo amplamente quanto o
nascimento de Jesus e com muito mais vagar do que sua morte, que é apenas
mencionada.®™> Um bom exemplo dessa atencdo central as correlagdes cronolégicas
encontra-se no proprio episédio do nascimento de Jesus, que teria ocorrido, segundo o
autor chalca, 5.199 anos depois da criacdo do mundo (segundo o martirolégio romano),
2.957 anos depois do diluvio, 2.015 anos depois do nascimento de Abrado, 2.510 anos

depois da saida do Egito, 1.032 anos depois da uncdo de David como rei, durante a

189. O que outros escritores nahuas contemporaneos, como Ixtlilxochitl, ndo fizeram. Cf.
IXTLILXOCHITL, Fernando de Alva. Obras historicas.

190. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Antdn Mufién. Primera,
segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 13.

191. No inicio de sua Segunda relacion, por exemplo, para estabelecer a deriva¢do dos chichimecas em
relacdo aos descendentes de Noé, Chimalpahin procede da seguinte maneira. Inicia a Relacion explicando
a origem da conta dos anos de seus antepassados e marcando a sucessao dos primeiros anos dessa conta: 1
tochtli (3 a.C.) e 2 acatl (2 a.C.), no qual situa um marco calendério nahua fundamental, isto €, o primeiro
enlace dos anos, que marca o inicio dos ciclos sucessivos de 52 anos, que irdo permear toda a narrativa.
Depois, nos anos 4 calli e 10 calli, menciona, respectivamente, o nascimento de Cristo e sua morte. Segue
com a conta dos anos até o0 ano 50 d.C., ou 1 tochtli, para tratar com mais vagar da chegada dos primeiros
povoadores que teriam vindo para essa parte do mundo e que seriam, como todos os membros da
humanidade atual, descendentes de Noé. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo
Francisco de San Anton Mufion. Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes
histoires originales, p. 32-49.
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Olimpiada n°® 194, 752 anos depois da fundacdo de Roma e durante o império de
Otaviano, que durou 42 anos.'*

Depois desse resumo interpretativo com énfase cronoldgica, Chimalpahin
detalha, em trechos espalhados pelas Relaciones, como ocorreu 0 povoamento da Nova
Espanha pelos teochichimecas — ou chichimecas deuses — a partir dos descendentes de
Noé. Afirma que chegaram aqui em barcas no ano 1 tochtli, ou 50 d.C., pelas grandes
aguas, partindo de sua terra de origem, isto é, de Teocolhuacan-Aztlan, sobre a qual o
autor diz desconhecer a localizacdo exata, bem como o motivo da partida, que, de
qualquer forma, seria parte da vontade de deus.'*® Explica, na Cuarta relacién, em que
estabelece a linhagem dos senhores de Amaquemecan, que ndo se pode saber de qual
filho de Noé descenderiam os teochichimecas, isto é, se de Sem, Cam ou Jafet, ou ainda
se teriam vindo da Asia, Africa ou Europa.'®* Para rebater a hip6tese, ainda em voga, de
que os indigenas seriam descendentes dos judeus, Chimalpahin usa um argumento de
indole cronoldgica, situando a destruicdo de Jerusalém e a diaspora no ano 11 calli, ou
73 d.C., evento posterior, portanto, a chegada dos primeiros chichimecas a
Teocolhuacan-Aztlan.*®

Podemos perceber que Chimalpahin soluciona o problema da incompatibilidade
entre as explicagdes nahuas sobre a origem dos homens em face da unidade criacional

proposta pelos relatos biblicos mantendo, aparentemente, dois tipos de discursos mais

192. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion.
Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 35.

193. Chimalpahin parte, entdo, para uma explicagdo mais global, sobre a divisdo da Terra em quatro
partes ou mundos: Europa, Asia, Africa e Novo Mundo. Afirma que esse tltimo, o Quarto Mundo, estaria
separado dos outros trés e que nunca havia sido conhecido pelos antigos pensadores do Velho Mundo.
Mas que, apesar de seu isolamento, o quarto mundo superaria as partes anteriores. No entanto, o
manuscrito estd interrompido justamente no trecho em que Chimalpahin comecaria a enumerar as
supostas vantagens do quarto mundo. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo
Francisco de San Anton Mufion. Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes
histoires originales, p. 55.

194. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufidn.
Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 63. Parece
que esse posicionamento historico e politico seria, de modo geral, mais favoravel aos indigenas do que a
articulagdo com alguma linhagem semita, pois seriam considerados infiéis, ou de Cam, que era tido como
0 antecessor dos povos africanos e sobre o qual recaia a culpa e maldicao pelo pecado de ter visto seu pai,
Noé, bébado e nu, o que era parte dos argumentos evocados pelos cristdos para justificar a escravizagao
dos africanos.

195. Segundo Chimalpahin, esses primeiros chichimecas ficaram em Teocolhuacan-Aztlan até o ano 8
acatl, ou 83 d.C., quando se dispersaram, dando origem aos diversos grupos que habitavam o altiplano
central mexicano e imedia¢cbes, como o0s nahuas e otomies. Cf. CHIMALPAHIN
CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Antdn Mufidn. Primera, segunda, cuarta, quinta
y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 58-69.
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ou menos independentes, isto é, aceitando a Biblia como o novo teoamoxtli'®® e

derivando a histéria local da cosmologia e da historia relatadas nela. No entanto, ao
adotar esse tipo de solucdo, o escritor nahua insere a cosmologia e a historia biblica do
Velho Testamento em uma estrutura composta predominantemente por correlagdes
cronoldgicas e enfatiza argumentos com fundamentacdo calendaria. Em ambos 0s casos,
0 autor serve-se do calendario mesoamericano, 0 que poderia contribuir para o
entendimento e a aceitacdo desse novo relato junto as elites nahuas.

Diante de desafio semelhante ao de Chimalpahin, Guaman Poma procede de
modo bem distinto na primeira parte da sua Nueva coronica y buen gobierno. Mas antes
de analisarmos as solucGes construidas por esse autor para o problema da
incompatibilidade entre a cosmologia judaico-cristd e a andina, vale lembrar que é
muito mais dificil avaliar as solucbes historiograficas andinas coloniais do que as
mesoamericanas. 1sso porque, como vimos no Capitulo 2, as explicacbes cosmogdnicas
andinas pré-hispanicas ou coloniais tradicionais sdo bem menos conhecidas pelos
estudiosos do que as mesoamericanas, principalmente por termos a disposi¢cdo um
conjunto pequeno de registros pré-hispanicos andinos que versam sobre o tema ou ainda
por ndo podermos ler adequadamente muitos dos registros andinos — como € o caso de
um terco dos quipus sobreviventes que, além de codificarem nimeros e categorias,
como os dois tercos restantes, codificariam também narrativas. Além disso,
diferentemente do que ocorre no caso da Mesoamérica, existem poucos relatos
alfabéticos tradicionais provenientes dos Andes sobre a cosmologia e a historia
produzidos no inicio do periodo colonial.

Mesmo assim, parece mais ou menos consensual que vigorava, entre 0S povos
andinos pré-hispanicos, uma explicacdo para a origem do mundo e do homem que
também teria como um de seus eixos centrais a existéncia de diversas idades e
humanidades anteriores. Essas idades teriam terminado devido a cataclismos naturais e
sociais, chamados de pachacuti, 0s quais inverteriam a ordem entre 0s seres que
ocupavam o mundo de acima e o mundo de abaixo, chamados respectivamente de
hanan e hurin. Diferentemente da cosmologia mesoamericana, como veremos no
Capitulo 6 e Capitulo 7, parece que a andina valorizava mais 0s conceitos de indole

espacial do que os de natureza temporal para classificar e organizar as origens e

196. Termo mencionado pelo proprio autor para designar os textos biblicos e que antes designava um tipo
de livro mixteco-nahua pré-hispanico, que trataria centralmente da cosmologia e da atuagao dos deuses.
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transformacdes dos entes e do mundo, embora os dois tipos de conceitos estivessem
inseparavelmente articulados nas cosmologias das duas regides.

Dissemos que Guaman Poma procede de modo distinto em relacdo a
Chimalpahin porque, apesar de também criar uma espécie de ramificacdo a partir da
histéria do Velho Mundo para explicar a origem dos homens do Novo Mundo, ele
mantém a historia andina e a judaico-cristd divididas em idades — o que n&o ocorre em
Chimalpahin, apesar da divisdo do passado em idades ser uma caracteristica marcante
dos relatos cosmologicos mesoamericanos.

As idades histéricas do Velho Mundo e das Indias do Peru comporiam, portanto,
para Guaman Poma, duas séries compostas e parcialmente paralelas. Primeiramente, seu
relato apresenta a série do Velho Mundo, composta por El primer mundo ou de Ad&o e
Eva, pelo Segundo mundo ou de Noé, pela Tercera edad del mundo ou desde Abrado,
pela Cuarta edad del mundo ou desde o rei David e pela Quinta edad del mundo ou
desde o nascimento de Jesus.™®” No interior dessa idade, o autor faz, entdo, uma longa
digressdo, de quinze paginas, para contar a histéria de todos os papas e da Igreja até o
momento presente, com a formacdo do mundo pontifical, que inclui Castela e as
indias.’® Depois disso, passa a apresentar a série de idades em que se dividiria a
historia das Indias do Peru antes da chegada dos espanhdis, evento que marcaria a
convergéncia de historias paralelas até entdo. As idades andinas e suas principais
caracteristicas seriam:

— Wari Viracocha Runa (Primeira gente viracocha)'®®, Primer generacién de
indios. Essa idade teria durado 800 anos e sido marcada pela presenca dos primeiros
habitantes nas Indias do Peru, descendentes de Noé, que aqui se multiplicaram e

formaram os homens das idades subsequentes. O grau civilizacional dessa idade seria

197. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva cordnica y buen gobierno, p. 22-32.

198. Ao apresentar esse mundo pontifical, Guaméan Poma situa as indias acima de Castela, no desenho da
pagina 42, e afirma, no texto subsequente, que essa superioridade se deve as maiores riquezas das indias,
mais altas e préximas ao sol, manifestando nessa classificacdo a centralidade que os conceitos andinos de
hanan e hurin possuem em sua obra. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen
gobierno, p. 42-43. Parece que 0 autor também nao viu nenhum problema em dizer isso ao rei, a quem
sua obra estava enderecada, pois esse poderia, sendo rei de Castela e das indias, se vangloriar da riqueza
dessa ultima. Segundo Guaman Poma de Ayala, o principal problema a ser denunciado ao rei era o fato
que a riqueza das Indias havia trazido certo tumulto social e politico a essa parte do mundo pontifical,
pois a cobica de alguns cristdos teria resultado na submissdo ou na morte dos senhores locais, como o inca
Atahualpa, assassinado apesar de Huascar ter enviado o proprio pai do autor como embaixador para
receber os embaixadores do papa, como frei Valverde, e do rei, como Francisco Pizarro e Diego de
Almagro. Tudo isso atestaria, para Guaman Poma, que os andinos ndo foram conquistados por uma
guerra justa, 0 que permitiria ao papa e ao rei negar certos direitos aos conquistadores e encomenderos.
199. As tradugBes dos nomes das idades foram realizadas com o apoio de: MURRA, John V. &
ADORNO, Rolena & URIOSTE, Jorge L. Glosario-indice del quechua de Waman Puma.
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equivalente ao da idade de Addo e Eva, pois os desenhos relacionados a ambas
apresentam um casal vestido com roupas de folhas e praticando a agricultura com um
arado, sem que ao fundo haja qualquer outra constru¢do humana, as quais seréo
apresentadas em todos o0s outros desenhos relacionados as outras idades. Além disso, o
texto menciona que a gente dessa idade nao sabia fazer nada relacionado as artes e aos
oficios e que adorava o verdadeiro deus pela pequena sombra de conhecimento que
possuia. Em outras palavras, ao baixo grau civilizacional corresponderia a auséncia de
idolatria. Esses primeiros seres teriam sido depois, nas idades subsequentes, tidos como
grandes senhores e deuses e chamados de pacarimoc runa (0s da aurora ou 0S
originarios da humanidade).?®

— Wari Runa (Primeira gente), Segunda edad de indios. Essa idade teria durado
1.300 anos e se caracterizado pela grande multiplicacdo dos homens, descendentes dos
da primeira idade. Além disso, houve um aumento do grau civilizacional, com a
formacdo de chécaras, plataformas, irrigacdo, acudes e pequenas casas (pucullo), como
a que aparece no desenho de abertura da secdo. Apesar disso, os homens dessa idade
ainda ndo sabiam tecer roupas e se vestiam de peles sovadas. Em contrapartida, talvez
gracas a esse grau civilizacional ainda baixo, eles ndo adoravam demonios ou faziam
idolatrias e mantinham o culto ao verdadeiro deus, baseados na sombra de
conhecimento que possufam do criador.?%*

— Purun Runa (Gente primordial ou abandonada, interrompida), Tercer edad de
indios. Essa idade teria durado 1.100 anos e nela o grau civilizacional teria sido superior
ao da anterior, pois haveria casas maiores, de pedra e com tetos de madeira, roupas
tecidas e adornos corporais, além de estradas e caminhos pelos quais transitavam
comitivas com liteiras. Os homens teriam se multiplicado como formigas e, por isso, 0s
recém-criados capitdes e grandes senhores, que possuiam milhares de soldados e
servidores, comegaram a constituir-se em reinos e a criar leis rigorosas, ndo permitindo

que as mulheres se tornassem putas ou addlteras ou que os homens caissem na idolatria,

200. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 48-52.

201. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 53-56. Em tal
idade, essa adoracdo teria evoluido e tomado a forma de uma trindade: “Tenian los yndios antigos
conocimiento de que abia un solo Dios, tres personas. Desto decia aci: que el padre justiciero, yayan runa
muchochic; el hijo caritatibo, churin runa cuyapayac; el menor hijo que daua y aumentaua salud y daua de
comer y enbiaua agua del cielo para darnos de comer y sustento, sulca churin causay coc micoy coc runap
allinninpac. Al primero le llamaua yayan yllapa [su padre, el rayo]; el segundo, chaupi churin yllapa [su
hijo del medio, el rayo]; el quarto le llamaua sullca churin yllapa [su hijo menor, el rayo]. Questos dichos
tres personas eran y creyyan que en el cielo era tan gran magestad y sefior del cielo y de la tierra y aci le
llamauan yllapa.” Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 55 e
56.
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apesar de haver festas e bebedeiras. Um alto nivel de justica teria reinado nessa idade,
comparavel ao que se estabeleceu com a lei mosaica entre os judeus.?®? Nessa idade,
teria tido inicio a busca do ouro e prata, cobre e chumbo para a confeccéo de adornos.?®®

— Auca Pacha Runa (Epoca da gente dos conflitos), Cuarta edad de indios. Essa
idade teria durado 2.100 anos e nela o grau de policia chegou as lutas e guerras entre 0s
reinos, causadas pelos roubos e excesso de riqueza. As guerras teriam resultado em
muitas mortes, cativos e migracdes, aléem de ter gerado a fortificacdo extrema das
construcdes. Mas, apesar de tudo isso e da existéncia de inimeros tipos de dancas e
louvores, ndo havia idolatria nesse tempo, pois o deus criador era adorado e ndo havia
huacas, e a justiga rigorosa ainda reinava. Além disso, praticava-se, como na idade
anterior, a caridade.”®* Nessa época, os diversos reinos do Peru teriam se organizado em
quatro grandes parcialidades, ou suyus, que estariam sujeitos a um governante superior
ou pacarimoc capac apo (senhor poderoso e primordial). Além disso, pelos seus sabios,
0s homens dessa idade souberam da existéncia de Castela e que em breve seus
habitantes chegariam aqui e haveria guerras, matancas e pestiléncias.?®

— Inca Pacha Runa (Idade da gente inca)?®. Essa idade teria durado 1.515 anos,
indo desde Manco Capac até Atahualpa e Huascar. Nela, o grau civilizacional das

idades anteriores teria se mantido, mas a idolatria teria sido introduzida, como

202. Nas palavras de nosso autor: “Mira, cristiano letores, mira esta gente el terzero hombre que fueron a
mas con su ley y hordenansas antiguas de conocimiento de Dios y criador. Aunque no le fueron
ensefiados, tenian los dies mandamientos y buena obra de misericordia y limosna y caridad entre ellos.”
GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 62. Ao mencionar a pratica
da caridade, parece que Guaman Poma sugere que, a partir dessa terceira idade, os homens das Indias,
além de terem chegado a um nivel de justica comparavel ao instituido pelos dez mandamentos, teriam
intuido também os ensinamentos tipicos do Evangelho.

203. Ao tratar dessa idade, Guaman Poma rebate, assim como Chimalpahin, outras explicagdes sobre a
origem dos indigenas, como a que diz serem descendentes dos judeus, mouros ou espanhdis, bem como a
tese de que o grau de civilizacdo dos indigenas era quase nulo e que, assim, estariam préximos ao nivel
dos animais. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 57-62.

204. Nas palavras do autor: “De cémo los yndios uzauan de misericordia y por ello todos comian en la
plaza publica porque se allegasen pobres pelicrinos, estrangeros, gliérfanos, enfermos y los que no tenian
qué comer. Todos comian bien y la sobra se lo lleuauan los pobres.”” GUAMAN POMA DE AYALA,
Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. 66.

205. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 63-78.

206. Embora Guaman Poma ndo nomeie o tempo dos incas de runa ou pacha (respectivamente, gente e
idade) nessa parte da obra, menciona esses termos em outras se¢des de seu longo escrito para se referir
aos tempos incas, como ao evocar o0 passado andino, no qual havia policia e governo, como modelo para a
reforma que sua proposta de buen gobierno traria ao presente: “Qve le declara al avtor y muestra los
quipos [cordeles con nudos] y le declara y le da rrelaciones los Yngas y los Chinchay Suyos, Ande Suyos,
Colla Suyos, Conde Suyos al dicho autor don Felipe Guaman Poma de Ayala, administrador, protetor,
tiniente general de corregidor de la prouincia de los Lucanas, sefior y principe deste rreyno, que le declara
desde primer yndio que trajo Dios a este rreyno del multiplico de Adan y Eua y de Noé del [di]luuio
primer yndio llamado Uari Uira Cocha y Uari Runa, Purun Runa, Auca Runa, Ynca Pacha Runa; de todo
le dio cuenta y rrazon para que lo escriua y aciente en este dicho libro para que la pulicia uaya adelante”.
GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 369.
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trataremos em detalhe na proxima parte deste capitulo. Doze teriam sido os senhores
incas que realizaram conquistas e ja quando reinava o segundo deles, Sinche Roca,
ocorreu o nascimento de Jesus no Velho Mundo e a instalacio da idolatria nas indias do
Peru, apesar do envio de sdo Bartolomeu para predicar nelas.

Os eventos dessa Ultima idade mostrariam que, para Guaman Poma, as eras do
Novo Mundo, apesar de derivadas das do Velho Mundo e parcialmente paralelas a elas,
estariam defasadas, especialmente no que diz respeito ao aspecto religioso, pois, ao
chegar la o Evangelho, havia chegado aqui a idolatria. O entendimento completo do
paralelismo derivado e defasado construido por Guaman Poma ainda € objeto de
polémicas, alimentadas por afirmagdes contraditérias ou ambiguas do proprio autor. Por
exemplo, no que diz respeito a cronologia, o autor afirma que as cinco idades de cada
série somariam 6.612 ou 6.613 anos, 0 que de alguma maneira é contraditorio se
pensarmos que a primeira idade do mundo indigena, segundo o préprio autor, teria se
ramificado a partir da segunda idade do Velho Mundo. Para complicar ainda mais,
Guaman Poma afirma também que os 6.612 anos comporiam a duracdo das idades
desde o diltvio®®’, e ndo de todas as idades®®, ou que o mundo e sua histéria teriam, na
realidade, milhdes de anos.?”

Talvez essas ambiguidades e contradi¢des relacionem-se com o fato de Guaman
Poma preocupar-se secundariamente com a precisdo cronoldgica ao tratar de vincular a
origem do homem do Novo Mundo aos descendentes de Addo e Eva, mais precisamente

aos descendentes de Noé, ou ainda ao tratar de narrar a série de idades que comporiam a

207. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 25.

208. Como propde Juan M. Ossio em sua obra sobre a concepcdo de histéria de Guaman Poma. Cf.
OSSIO, Juan M. The idea of history in Felipe Guaman Poma de Ayala. Franklin Pease parece concordar
apenas parcialmente com a hip6tese das idades paralelas, pois acredita que o paralelismo no relato é
somente aparente ou se reduz apenas a trés idades. Isso porque as idades andinas que se seguem a idade
de Jesus ndo teriam paralelos no Velho Mundo e seriam, desse modo, consecutivas a ela. Pease organiza,
entdo, as idades da seguinte forma: 12 — Addo e Eva; 22 — Noé; 3% — Abrado e Wari Wiracocha Runa; 42 —
Davi e Wari Runa; 5% — Jesus Cristo e Purun Runa; 6 — Auca Runa; 72 — Inca Runa; 8% — Espanha em
indias; 92 — Incarri ou retorno do Inca. Cf. PEASE G. Y., Franklin Prélogo. In: GUAMAN POMA DE
AYALA, Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. XXII.

209. Por exemplo, ao afirmar que a primeira idade, a de Ad&o e Eva, teria durado mais de dois milhdes de
anos: “Se pone y se escriue que sera desde la fundacion del mundo dos millén y seycientos y doze afios
desde el comienso hasta el acabo, como lo escriuieron de los tienpos y meses y afios por las planetas y
cursos los dichos puetas y fildsofos letrados, Aristdtiles y Pompelio, Julio Zézar, Marcos Flauio y Clauio,
y lo escriuieron los sanctos apostoles y dotores de la santa yglecia.” GUAMAN POMA DE AYALA,
Felipe. Nueva coroénica y buen gobierno, p. 13. Ou, ainda, ao afirmar que o tempo desde a criagdo se
contaria em milhdes de anos: “Questo se escriue consederandose que no se puede sauer tanto ni de tantos
afios, porque el mundo esta ya uiejo, que sélo Dios en su secreto saue todo lo pasado y lo uenedero. No
puede pazar con lo determinado de Dios, cino s6lo ymaginar que a millones de afios desde que se fundo el
mundo, segun para el castigo de Dios.” Cf. ibidem, p. 23.
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histéria do mundo andino.?® Em contrapartida, Chimalpahin, que nesse aspecto
apresenta 0 mesmo tipo de solugéo para a origem do homem no Novo Mundo — ou seja,
vincula-a aos descendentes de Noé —, emprega correlagcdes cronoldgicas precisas entre
as historias do Velho e do Novo Mundo, as quais vao até o nivel dos dias e funcionam
como elos que ligam constantemente as duas séries historicas.

Essa diferenca entre o pensamento dos dois autores ancora-se nas distingfes
entre as tradi¢cOes de pensamento andinas e mesoamericanas. Sabemos que a preciséo
cronoldgica e a combinacao de unidades e marcac6es calendarias de indole sincronica e
diacrénica eram fundamentais para 0 pensamento mesoamericano. Em contrapartida,
para as tradicdes andinas, as concepgdes espaciais relacionadas aos quatro suyus, ou
parcialidades, e as regides de hanan e hurin eram muito mais significativas, como
atestam os desenhos de Guaman Poma que, com base nessas concepc¢oes, articulam as
partes ou reinos componentes de sua histéria.'* Essa primazia do espaco sobre o tempo
no cronotopo®*? andino, como veremos nos Capitulos 6 e 7, faria com que o passado
fosse visto como algo que seguia habitando uma das regiées do mundo — a de abaixo,
por exemplo —, de modo latente e pronto para retornar com a ocorréncia de um
pachacuti — cataclismo natural e social que inverteria a ordem entre hanan e hurin.
Sendo assim, medir precisamente a distancia temporal entre os eventos mais recentes e
0s mais antigos ou estabelecer correlagdes cronoldgicas entre a série histérica cristd e a
andina ndo teriam a mesma prioridade gnosioldgica entre andinos e mesoamericanos do

inicio da época colonial.

210. Guamén Poma afirma, por exemplo, que Addo e Eva viveram mais de dois ou trés mil anos e que
Ad&o foi o que mais viveu entre 0s homens, alterando, para sustentar sua suposi¢do cronologicamente
imprecisa, a duracéo atribuida & vida de Matusalém. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva
coronica y buen gobierno, p. 23. Além disso, como vimos acima, Guaman Poma atribui ao dominio inca,
sabidamente muito recente e curto na historia andina, a duragdo de aproximadamente um milénio e meio.
211. Tais como no mapa de Castela e das indias do Peru, que mencionamos em nota anterior. 1sso néo
significa dizer que Guaman Poma despreze ou ndo empregue elementos do calendario andino, além do
europeu, em sua narrativa. A analise da presenca desses calendarios na obra de Guaman Poma é feita em
COX, Victoria. Guaman Poma de Ayala. Entre os varios estudos que analisam os desenhos na obra de
Guaman Poma de Ayala, uma referéncia relevante ¢ CUMMINS, Thomas B. F.. Los Quilcakamayoq y
los dibujos de Guaman Poma. In: ARELLANO HOFFMANN, Carmen & outros (Coords.) Libros y
escritura de tradicion indigena, p. 185-215.

212. As concepcdes especificas e articuladas de tempo e espago utilizadas pelas diversas sociedades na
construgdo de suas narrativas tém sido denominadas de cronotopo ou tempo-espaco. Esse conceito foi
cunhado na Teoria da Relatividade para enfatizar o estreito vinculo existente entre essas duas dimens6es
da percepgdo humana do mundo. Depois, Mikhail Bakhtin o aplicou a literatura para demonstrar que as
narrativas possuem concepgdes coerentes e particulares de tempo-espaco — a depender do estilo, época,
género, autor etc. —, das quais depende a inteligibilidade do que é narrado. Cf. BAKHTIN, Mikhail.
Forms of time and of the chronotope in the novel. In: The Dialogical Imagination, p. 84-258.
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N&o obstante essa diferenca entre os pensamentos dos dois autores, é possivel
perceber uma grande semelhanga em suas obras no que diz respeito aos seus principais
focos de atencdo: ambos apresentam relatos resumidos sobre o passado distante e
narrativas extensas sobre o passado recente, do qual derivariam mais diretamente 0s
postos sociais, linhagens, privilégios e honrarias dos autores e de seus pares e
ancestrais. Guaman Poma trata o conjunto de idades que precedem os incas em uma
secdo relativamente longa — que vai da pagina 48 até a 78 —, mas que é sobejamente
superada pela secdo que trata apenas da idade dos incas, que ocupa quase todo o restante
da primeira parte da obra — isto é da pagina 79 at¢ a 369.°** Chimalpahin
Cuauhtlehuanitzin, por sua vez, trata do que podemos chamar de cosmologia na
Primera e Segunda relacién e no inicio da Cuarta.?** Em meio dessa Cuarta relacion, o
autor salta do ano 83 d.C. ao ano 1064 e o grosso de sua producéo textual depois disso,
isto é, a Cuarta, a Quinta e a Sexta relacion, tera o periodo que vai do século XI ao
inicio do século XVII como foco tematico exclusivo.?

Para (re)construir explicacbes amerindias sobre o passado, esses indigenas
cristdos do final do século XVI e inicio do século XVII deveriam também, além de
articular a origem dos povos indigenas e a historia local e recente ao quadro geral de
pressupostos estabelecido pelo Velho Testamento, resolver o problema do surgimento e
proliferacdo da idolatria no passado pré-hispanico. A idolatria foi evocada como uma
das principais justificativas da legitimidade da conquista espanhola e posterior
submissdo dos reinos das indias as autoridades do rei de Espanha e do papa. Com
relacdo a esse problema, solugbes que também apresentam similitudes e diferengas
foram empregadas por Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin e Guamén Poma de Ayala.

B - As tradicOes de pensamento nahua e quéchua frente a suposta
idolatria da época pré-hispanica

Para justificar o surgimento e proliferacdo da idolatria no passado pre-hispanico,
Chimalpahin recorre a um argumento bastante familiar ao pensamento cristdo dos

missiondrios do século XVI: a for¢a do diabo entre os povos que ndo haviam seguido as

213. Apés tratar da época inca em detalhe, Guaman Poma encerra essa primeira parte da obra — nueva
coronica — narrando a chegada dos espanhois e 0 processo de conquista sobre 0s incas — 0 que vai da
pagina 370 até a 437. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno.

214. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion.
Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 2-69.

215. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion.
Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 69-167.
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leis mosaicas ou conhecido o Evangelho. Nesse sentido, Chimalpahin diz que a
inspiracdo demoniaca pervertera ja os primeiros grupos de povoadores que chegaram a
Teocolhuacan-Aztlan, os quais, como vimos, seriam descendentes de um dos filhos de
Noé. Com a partida desses grupos para povoar outras partes, a idolatria teria entdo se
espalhado para todos os povos do Cuarto mundo e sido uma presenga constante no
passado pré-hispanico. Para Chimalpahin, esses povos teriam sido redimidos somente
com a conversao promovida pelos espanhois, com o apoio das elites nahuas aliadas
desde os anos 1520.

Chimalpahin, como nahua e cristdo, assume a existéncia da idolatria no passado
pré-hispanico, isto é, na época de seus honrados antepassados, dos quais se orgulhava
de ser descendente.”’® No entanto, a0 mesmo tempo, minimiza o peso da idolatria
realizando analogias entre a historia da Nova Espanha pré-hispanica e a da antiguidade
greco-romana, as quais também foram muito usadas nos escritos dos missionarios
europeus dos séculos XVI e XVII. Para Chimalpahin, apesar da presenca da idolatria, o
fato de todos os homens serem descendentes de Adao e Eva e, assim, possuidores da luz
natural da razdo fez com que as manifestacfes da sabedoria divina, como a intuicdo da
existéncia de apenas um deus, tivessem existido amplamente tanto entre os nahuas pré-
hispanicos como entre 0s gregos e romanos antigos.”’’ Além da idolatria, haveria
também uma outra similaridade histdrica entre as antiguidades do Velho e do Novo
Mundo no que se refere ao processo de conversdo ao cristianismo. Para ele, tanto em
seu tempo como na época em que o cristianismo chegou ao Velho Mundo, muitos
continuaram a ser infiéis ou mesmo iddlatras. Dessa forma, Chimalpahin estabelece

uma distincdo apenas de estagio historico entre o Velho e o Novo Mundo — e ndo de

216. O que é perceptivel em diversos trechos do texto, tais como: “...aunque es verdad que de los gentiles,
que de los iddlatras salimos, después seremos unificados nosotros los habitantes de aqui de México-
Tenochtitlan y los de todas partes de la Nueva Espafia.” CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN,
Domingo Francisco de San Ant6n Mufion. Primera, segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las
différentes histoires originales, p. 1.

217. Em suas palavras: “Y aquellos que primero dispusieron las cosas en esta forma, que asi lo hacian,
eran sacerdotes gentiles que favorecian todo lo que es divino, pues la verdadera sabiduria esta en lo mas
alto y, ademas, al ser tan elevada, es algo que justamente debemos considerar norma en la Tierra a la que
pertenecemos en cuanto somos humanos; pues aun siendo id6latras gentiles o cristianos los que hemos
visto, comienzan por nuestro sefior Dios, porque ciertamente él es el origen del principio, base de todo lo
bueno, lo recto. Y aquellos que hemos mencionado, todos iddlatras, gentiles, presintieron al Gnico téutl, a
Dios.” CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion. Primera,
segunda, cuarta, quinta y sexta relaciones de las différentes histoires originales, p. 9. Os gentis
mencionados pelo autor sdo Platdo, Aristoteles, Diogenes Laércio, Séfocles e santo Agostinho.

125



inferioridade total ou essencial?®

—, ideia que poderia servir para justificar a lentiddo ou
resisténcia de muitos nahuas em aceitar o cristianismo na Nova Espanha.

Além dos argumentos explicitamente evocados por Chimalpahin para justificar a
idolatria, a0 compararmos 0s seus escritos com cadices pré-hispanicos e coloniais ou
mesmo com outros textos alfabéticos de autoria indigena, podemos perceber que o autor
opera uma supressdo radical de personagens ou eventos caros as tradicdes de
pensamento mesoamericanas, mas que poderiam ser considerados idolatricos pelas
autoridades espanholas, tais como os famosos homens-deuses, 0os nahuales — pessoas
especiais e poderosas porque podiam se transformar em seu outro eu, comumente um
animal —, 0s assassinios cerimoniais, 0s autossacrificio de sangue, as guerras para obter
cativos etc..

Em contrapartida a essa limpeza do que poderia ser visto como idolatria, ao
longo dos anais sobre as migrac@es e o estabelecimento dos chichimecas no altiplano
central mexicano, Chimalpahin mantém elementos que provinham das narrativas nahuas
mais tradicionais e, a0 mesmo tempo, poderiam servir como indicadores de veracidade
segundo critérios cristdos. Estamos falando, além da propria marcacdo temporal nahua e
de sua correlagdo com o calendario cristdo, mencionadas antes, da presenca constante e
profusa dos topdnimos do roteiro migratério, dos nomes dos grupos étnicos e suas
relacfes e pactos politicos e dos nomes e feitos dos membros das linhagens dirigentes.
Todos esses elementos eram muito caros aos relatos histdricos dos cristdos e poderiam
servir, aos olhos deles, como garantias da veracidade das historias nahuas. Em meio
desses elementos, constantemente presentes na narrativa de Chimalpahin, restam da
idolatria apenas algumas poucas referéncias aos deuses patronos dos povos chichimecas
durante a época da migracao.

Por sua vez, para explicar a origem e a presenca da idolatria no passado pré-
hispanico, Guaman Poma constr6i uma solucdo historiografica mais detalhada e
matizada etnicamente do que a adotada por Chimalpahin. Como mencionamos, o autor
andino atribui a origem da idolatria apenas aos incas e situa sua disseminagao no tempo
de mando desse grupo, isto é, no periodo que, segundo ele, vai aproximadamente do

nascimento de Cristo até a conquista espanhola.?!® Para Guaman Poma, como vimos

218. Essa ideia é reforcada pela afirmacdo de que o cuarto mundo poderia ser superior aos outros trés em
muitos aspectos ou qualidades, como mencionamos antes.

219. Essa atribuicdo da idolatria aos tempos incas é uma constante na obra de Guaman Poma e pode ser
vista em vérios trechos. Por exemplo: “...con alguna ocacidn con que poder seruir a vuestra Magestad, me
determiné de escriuir la historia y desendencia y los famosos hechos de los primeros rreys y sefiores y
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acima, senhores legitimos teriam reinado e o deus Unico e verdadeiro teria sido adorado
nas quatro pachas ou mundos-idades anteriores aos incas. Mas 0 crescimento e
multiplicacdo constante dos homens e das riquezas, a busca por metais preciosos e as
disputas por terra teriam originado as guerras, sobretudo a partir da quarta idade ou
Auca Runa.?® Em meio dessas guerras e disputas e movidos pela cobica — fruto da
inspiracdo demoniaca —, o0s incas teriam se estabelecido sobre os outros reinos pela
mentira e usurpagéo.

A idolatria ndo estaria ainda com o primeiro inca, Tocay Capac, embora ele ndo
possuisse terras ou bens legitimos segundo o autor, isto é, legados pelos senhores das
idades anteriores, como veremos depois. A idolatria teria surgido quando a mae desse
inca, Mamma Uaco, comecara a reinar. Ela teria tido um filho que, por nédo ter pai
conhecido, foi mentirosamente apresentado por ela como filho do sol — e da lua, no
texto quéchua. Esse filho, depois, tomou a prépria mae por esposa e rainha. Para
Guaman Poma, a culpa dos incas se somava a culpa da mulher, presa facil do diabo
desde Eva, especialmente em terras que ndo conheciam as leis mosaicas ou 0
Evangelho: “Esta dicha muger dizen que fue gran fingedora, ydulatra, hichesera, el qual
hablaua con los demonios del ynfierno y hazia serimonias y hecheserias. Y aci hazia
hablar piedras y pefias y palos y zerros y lagunas porque le rrespondia los demonios. Y
aci esta dicha sefiora fue primer enbentadora las dichas uacas ydolos y hecheserias,
encantamientos, y con ello les engafi6 a los dichos yndios.”221

Guaman Poma afirma também que os incas se estabeleceram sem respeitar 0s
direitos de mando e sucessdo ou o conhecimento do verdadeiro deus que teria sido
alcancado nas idades anteriores: o primeiro inca, por ndo ter terra ou casa antiguissima;
0 segundo, por ser filho do deménio; o terceiro, por mentir e dizer que é filho do sol e

da lua; e o quarto, por nascer sem pai e de mée servidora dos deménios.

capitanes nuestros agielos y des prencipales y uida de yndios y sus generaciones y desendencia desde el
primero yndio llamado Uari Uira Cocha Runa [los hombres de la edad Wari Wira Qucha], Uari Runa [los
hombres Wari Runa], que desendié de Noé del [di]luuio, Uari Runa, y de Puron Runa [gente de la edad
del Purun] y de Auca Runa [gente de la época de guerra] y de los doze Yngas y de sus ydualatras y
herronia...” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva cordnica y buen gobierno, p. 8 e 9.

220. Para Guaman Poma, um processo similar teria ocorrido no Velho Mundo, principalmente a partir da
idade de David, sem, no entanto, desembocar na idolatria: “En esta edad se alsaron muchos rreys y
muchos sefiores y multiplicaron y mucha gente en el mundo. Y en este tienpo entraron en pulicia, aci
como por la justicia como por gouierno y beneficio, arteficio, oficios mecanicos, y procuraron tener
mucha hazienda y rriquesas y salieron a buscar oro, plata y comensaron a saltearse con la codicia de la
rriquesa. Dejaron lo bueno, entraron a lo malo del mundo.” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe.
Nueva corénica y buen gobierno, p. 29.

221. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 81.
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Com tudo isso, ele estabelece uma clara contraposicdo em seu texto entre 0s
tempos incas e a ordem, policia e justica das idades anteriores. Na longa se¢do que trata
dos doze incas, desde Manco Capac, além de uma série de outras informagdes, como
seus nomes, linhagens e regides conquistadas®®?, o tom predominante é o de acusagdo
pelo estabelecimento da idolatria, pois eles ndo teriam continuado a conhecer deus pelo
modo natural ou antigo, isto é, pela luz natural da razdo. Apesar disso, de maneira
ambivalente, os incas teriam mantido, segundo o autor, outros dos dez mandamentos,
além da misericordia cristd, sempre por meio da intuicdo promovida pela luz natural da
razd0.?®> A ambivaléncia da caracterizacdo que Guaman Poma de Ayala realiza dos
incas torna-se ainda mais multifacetada quando o autor se apresenta como descendente
desse grupo, mais especificamente de Tupac Inca Yupanqui, o décimo inca.

Alguns autores atribuem essa ambivaléncia a uma suposta submissdo de
Guaman Poma aos designios do vice-rei Francisco de Toledo, que se marcariam por
denegrir os incas e, assim, justificar os feitos dos espanhdis na conquista e o crescente
dominio politico de Castela.??* Pensamos que essa ambivaléncia é mais complexa. 1sso
porque os incas, segundo Guaman Poma, apesar de instituirem a idolatria, teriam
mantido a justica e a misericordia praticadas nas idades anteriores, sobretudo por suas

ordenanzas.?”® Entre as ordenanzas incas, mereceriam ainda destaque as estabelecidas

222. As informagdes presente de modo constante nessa secdo, que dedica duas paginas a cada inca, séo:
desenho do inca e seu nome; regiGes por ele conquistadas; comentarios sobre as particularidades da
indumentaria do inca; descendéncia; feitos particulares em armas e construgdes; praticas idolatricas, tais
como conversas com o demdnio; dados cronoldgicos.

223. O que pode ser observado, por exemplo, nesse trecho: “Aués de uer desde el comienso de Mango
Capac Ynga hasta que se acabd el lexitimo Uascar Ynga. jO perdido Ynga!, aci te quiero dezir porque
desde que entrastes fuestes ydulatra, enemigo de Dios porque no as seguido la ley antigua de conoser al
sefior y criador Dios, hazedor de los hombres y del mundo, que es lo que llamaron los yndios antigos
Pacha Capac [creador del universo], dios Runa Rurac [hacedor del hombre]. Que aci lo conocieron que
aci lo decia los primeros Capac Apo Yngas antigos. Aci lo llamaron a Dios que es lo que entré en los
corasones de bosotros y de buestra agiiela Mama Uaco, coya, Mango Capac Ynga. Entr6 los demonios,
mala serpiente, y te a hecho maystro y herroniaco ydudlatra, guaca mucha [adorador]. Y te a puesto y
enpremido la ley de ydudlatra y seremonias, aunque no la hizistes dexar los dies mandamientos y las
buenas obras de misericordia. Aci dexarades de la ydulatra y tomarades lo de Dios que fuera de bosotros;
fuérades grandes santos del mundo. Y desde agora serui a Dios y a la uirgen Maria y a sus santos.”
GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 119. Grifo meu. O mesmo
tom de condenacdo e a ambiguidade continuam presentes na secdo das doze coyas e dos quinze capitdes
incas e suas senhoras, 0s quais teriam sido verdadeiros disseminadores da idolatria pelos quatro suyus,
especialmente por meio do estabelecimento das huacas que deveriam ser adoradas e servidas. Cf. ibidem,
p. 120-181.

224, Por exemplo, PEASE G. Y., Franklin. Las crdnicas y los Andes.

225. Segundo Guaman Poma, a informagdo sobre a existéncia dessas ordenanzas teria chegado até os
ouvidos do vice-rei Francisco de Toledo que procurou restabelecé-las parcialmente para terminar com o
caos das disputas entre os conquistadores e com a exploragdo dos encomenderos sobre os indigenas: “Y
uista estas dichas hordenansas el sefior don Francisco de Toledo, bizorrey destos rreynos, se enformo esta
ley y hordenansas antiguas, sacando de ellas de las mejores. Ordend y confirmé nuestro sefior catélico
rrey don Felipe el segundo y por ella mand6 que todos comiesen en la plasa publica y que hiziesen fiesta
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por Tupac Inca Yupanqui, justamente o Sapa Inca ou Inca Principal de quem o autor
descenderia e que seria considerado o ancestral fundador de uma importante panaga de
Cuzco — isto é, de um ayllu enobrecido pelas conquistas e riquezas desse ancestral
ilustre. Além disso, essa ambivaléncia derivaria também do alinhamento de Guaman
Poma com intuitos missionarios franciscanos e dominicanos que pretendiam, entre
outras coisas, operar uma peneirada moral no passado dos povos convertidos,
identificando os pensamentos e habitos idolatricos para separa-los dos saberes e
tradicdes — incas ou ndo incas — que deveriam ser valorizados e mantidos. As palavras
do préprio Guaman Poma de Ayala ao findar a descricdo dos incas fortalecem essa
hipotese: “Ues aqui, cristiano, toda la ley mala y buena; agora, cristiano letor, parti a
dos partes: Lo malo apartaldo para que sean castigos y con lo bueno se cirua a Dios y a

su Mages‘[ad.”226

C - As diferencas entre as tradicoes de pensamento da
Mesoamérica e Andes Centrais e entre os pactos e projetos
sociopoliticos de suas elites com os cristaos

Guaméan Poma conheceu, em sua juventude, uma das piores fases do século XVI
nos Andes Centrais, chamada, a época, de mundo enlouquecido por conta da conjunc¢éo
entre as epidemias que levavam a populacdo amerindia a uma catastrofe demografica, as
guerras e disputas entre os espanhois, como as de Gonzalo Pizarro contra a coroa, a
resisténcia inca desde Vilcabamba, a rebelido do Taki Onqoy e a crescente consolidacao
do pesado regime de trabalho nas minas de Potosi.

Escreve sua obra em um momento crucial do processo de subordinacdo das
elites andinas as autoridades espanholas, isto €, as trés Gltimas décadas do seculo XVI e
as primeiras do século XVII. Essas elites, inclusive algumas panagas incas, que
poderiam competir entre si, haviam sido aliadas indispensaveis para a lenta e paulatina
derrota dos incas ou para a permanéncia dos espanhdis nas terras altas andinas até, pelo

227
0

menos, 0s anos 1570 ou 1580°', o que lhes garantia alguns privilégios, como a isengdo

en ella.” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva cordnica y buen gobierno, p. 195. Pease acredita
que boa parte dessas ordenanzas é de origem hispénica. Cf. PEASE G. Y., Franklin. Las crdnicas y los
Andes.

226. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva cordnica y buen gobierno, p. 369. Além disso,
Guaméan Poma critica severamente a atitude de Toledo ao mandar executar o Gltimo inca de Vilcabamba
(Tupac Amaru), o que Pease admite ser incoerente com sua hip6tese da submissdo do autor aos propositos
toledanos.

227. Cf. SPALDING, Karen. The crises and transformation of invaded societies. In: SALOMON, Frank
& SCHWARTZ, Stuart (ed.). The Cambridge history of the native peoples of the Americas, vol. 3, parte
1, p. 904-972.
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de tributos. Mas, diante do crescente nimero de espanhois e do colapso demogréafico da
populacdo indigena, que marcaram todo o século XVI, essas elites se tornavam aliados
cada vez mais dispensaveis e potencialmente tributaveis.

Na década de 1570, o novo vice-rei, Francisco de Toledo (1569-1581),
empreendeu uma grande reforma administrativa que visava, entre outras coisas, 0
controle mais direto das autoridades espanholas sobre os tributos cobrados dos
indigenas, principalmente na forma de mita, e a incluséo de praticamente toda a nobreza
indigena no campo dos tributaveis, a excecdo de um conjunto minimo e indispensavel
de caciques e principales que organizariam o pagamento do tributo indigena.??

Além dessa reforma, na década de 1590, especialmente por causa da Real
Cédula de 1591, que visava reconhecer ou restituir terras agueles que possuiam direitos,
mas ndo tinham os devidos titulos, ha uma grande movimentacéo juridica, pois a Cédula
abria a possibilidade de recuperacdo ou de aumento de terras sob o controle das
comunidades indigenas ou de suas elites dirigentes. Guaman Poma participa
diretamente ou como intérprete®”® de alguns dos pleitos sobre as tierras vacas nesse
final de século.

Nesse contexto, fosse para tentar refrear a restricdo de privilégios e isengdes de
tributos ou para tentar obter titulos de terra, as elites indigenas decadentes era
importante comprovar, em pleitos politicos ou juridicos, a existéncia de policia e
governo locais; a antiguidade de seus ancestrais nesses governos em tempos pré-
hispanicos; os servigcos prestados a sua majestade nas conquistas do século XVI; e a
predisposicdo imediata de aceitar o cristianismo e reconhecer o erro da idolatria apds a
chegada dos espanhois.

Muitos desses intuitos politicos e juridicos podem ser detectados nas obras de
Guaman Poma de Ayala e de Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin.

As explicacBes de Guaman Poma sobre a origem dos indigenas e a instalacdo da
idolatria que vimos, as quais o autor adiciona episodios sobre a presenca e pregacao de

sd0 Bartolomeu nas indias do Peru®°, servem de base para que ele classifique os

228. E plausivel que Toledo tenha se decidido, em 1572, pela execucdo do inca Tupac Amaru, que
comandava a resisténcia desde Vilcabamba e havia sido capturado, justamente para demarcar claramente
as diretrizes de sua nova politica para o vice-reino. Isso porque a execucao do inca teria sido realizada a
contragosto de muitas autoridades espanholas, aliadas de outras linhagens incas e que temiam um levante
geral dos incas e de outros grupos eventualmente aliados.

229. Por exemplo, do visitador Gabriel Solano de Figueroa, encarregado de fazer a composicdo das terras
em Huamanga, em 1594.

230. Sobre a presenca desse apostolo nas Indias do Peru, Guaman Poma afirma que: “Y aci le cupo la
suerte al santo apdstol San Bartolomé y sali6 al Collao. Y por sus santos milagros dejé la santa crus de
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habitantes indigenas dessa regido como infiéis que se tornaram idolatras por causa da
imposicdo de um poder ilegitimo — o de certas linhagens ou panagas incas —; e ndo
como barbaros que sempre teriam sido id6latras.?*

Além dessa defesa geral dos povos andinos, Guaman Poma também emprega
argumentos para defender e promover a si mesmo, sua familia e seus antecessores. Por
um lado, se apresenta como filho de antigos senhores indigenas®? cuja linhagem
descenderia dos homens da primeira idade e, portanto, muito préximos de Noé. Por
outro, reivindica ser descendente do inca Tupac Yupanqui, quem, apesar da idolatria,
havia mantido a antiga justica social por meio das ordenzanzas incas, a qual fora
pervertida pelos cobi¢osos conquistadores e encomenderos espanhois, com apoio de
alguns ndo menos cobicosos caciques indigenas. Ademais, pelo fato da familia de
Guaman Poma ter participado de governos inca e pré-incas, ela estaria preparada e,
ademais, disposta a prestar servicos a sua majestade catdlica desde o mais tenro contato
com o0s espanh6is®®®, pois antepassados do autor teriam sido enviados como
embaixadores de Huascar para receber os espanhodis ainda em Cajamarca. De
preferéncia, para o autor, esses servicos deveriam se distribuir no vice-reino do Peru
sem a intermediacdo dos conquistadores e encomenderos, que infringiram muitas
injusticas aos familiares do escritor andino — Francisco Pizarro, por exemplo, teria

234

colocado fogo na casa do avo do autor” — e continuavam a infringi-las de modo ainda

Carabuco.” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva corénica y buen gobierno, p. 91. Além dessa
menc&o a vinda do apdstolo, Guaman Poma relata uma série de milagres relacionados a sua presenca.

231. Em vérios trechos, o autor se refere aos povos andinos de tempos pré-hispanicos como infiéis. Por
exemplo: “Y gouernaua y defendia su tierra y rreyno con sus armas, aunque eran pocas armas de yndios
en aquel tienpo de ynfieles.” Ibidem, p. 71. E em varios outros trechos, rechaga a aplicagdo do conceito de
barbaro a tais povos. Por exemplo: “...aunque entre ellos auido batalla y muerte por defenderse ellos y sus
tierras como hombres, no como bérbaro animal, esta gente yndios deste tienpo. Ci le faltasen estos dichos
tres uicios de enborracharse y guerra y quitarse sus haziendas en guerra no tubiera, fueran sancticimos
hombres en este tienpo ci llegase su apostol de Jesucristo.” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe.
Nueva corénica y buen gobierno, p. 73-74.

232. Cuja autoridade abrangeria a provincia dos lucanas andamarcas, circamarcas e soras, que incluia a
cidade de Huamanga e a jurisdigdo de Santa Catalina de Chupas. Seus antepassados teriam sido principes
dos chincaysuyus e segundas personas dos incas nessa regido do Peru. GUAMAN POMA DE AYALA,
Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. 5.

233. Vale notar que Guaman Poma abre e encerra sua volumosa obra, que consiste numa histéria que
abrange desde os primeiros homens até o presente, com mengdes & propria familia.

234. Que se chamava don Martin Guaman Malqui de Ayala. Segundo o autor, don Martin de Ayala era
cristianissimo e yaro bilca, ou segunda persona do inca, e teria vivido 150 anos, deixando “...a su hijo
lexitimos don Felipe Guaman Poma de Ayala y a don Melchor de Ayala y a don Diego de Ayala y a don
Francisco de Ayala y a don Martin de Ayala - (pai do autor) y a los demas sus nietos y nietas, préncipes
que desendieron desde Uari Uira Cocha Runa y de Uari Runa y de Puron Runa, Auca Runa, Yncap Runa
[la gente que existio durante del periodo del Inka], Uira Cocha cristianopi runa [los sefiores (espafioles)
durante la era cristiana] y proseguera adelante en el seruicio de Dios y de su Magestad.” GUAMAN
POMA DE AYALA, Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. 76. Expressao entre parénteses inserida
por mim.
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mais incisivo no momento atual e as populagdes andinas de modo geral. Parece que
Guaman Poma de Ayala pretendia que 0s antigos tempos, nos quais havia justica social
e politica, mas com idolatria, fossem tomados como exemplares para sanar 0S
problemas dos tempos presentes, nos quais ja nao havia tanta idolatria, mas tampouco
havia justica.>*> Acreditava que os reis Felipe Il — constantemente mencionado no corpo
de sua obra — e Felipe Il — a quem dirige uma carta de abertura em seu escrito®*® —
poderiam dar o devido lugar as legitimas linhagens dirigentes andinas, como a sua,
restabelecendo o buen gobierno, nome e mote de toda a segunda parte de seu texto, e
desfazendo o pachacuti de uma conquista que trouxera enormes injusticas a ordem
social e politica andina.

O ambiente sociopolitico no altiplano central mexicano nas Gltimas décadas do
século XVI e primeiras do seculo XVII €, simultaneamente, bastante semelhante e
diverso do panorama gue tracamos para os Andes Centrais. A derrota dos mexicas havia
sido muito mais rapida e, ao final, contado com o apoio de praticamente todos 0s
altepeme da regi&o®’, os quais, depois, ao lado dos espanhéis, empreenderam

235. O combate a idolatria estaria entre os objetivos centrais de sua Coronica, expressos pelo autor logo
de inicio, ao apresentar sua obra como uma histéria exemplar para que os infiéis — alguns povos andinos,
como vimos acima —, 0s cristdos e os indigenas id6latras se emendassem de seus erros e idolatrias e para
gue os sacerdotes cristdos pudessem se informar dos antigos habitos e confessar adequadamente os
indigenas. Em suas palavras: “...para confesarse los dichos yndios y emienda de sus uidas y herronia,
ydulatras y para sauer confesarlos a los dichos yndios los dichos saserdotes (...) Me dé su gracia
(dirigindo-se ao rei de Espanha) para escriuir y notar buenos egenplos, para que de ello tome todos los
christianos, y cienbre y plante, para que echen buena fruta y cimiente para el seruicio de Dios Nuestro
Sefior, y de lo malo los pecadores se emiende y enfrene su lengua y corasén y su anima y consencia y a
los que la leyere le alunbre el Espiritu Sancto y unos y otros se aconsexen y se ensefien y sepan que ay un
solo Dios uerdadero, la Sancticima Trinidad en el cielo y en este mundo, Dios uerdadero.” GUAMAN
POMA DE AYALA, Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. 1 e 3. Expressdo entre parénteses
inserida por mim.

236. Guaman Poma preparou essa carta de encaminhamento ndo em 1587, como consta nela, mas depois
que terminou a obra, isto €, apds 1598, ja no reinado de Felipe I11. O argumento da carta, que faz parte da
obra e que segundo o préprio autor teria sido escrita por seu pai, confirma a linhagem nobre de Guaman
Poma e os servigos por ele prestados ao deus cristdo, além de seu titulo, isto €, “...capac, ques préncipe, y
gouernador mayor de los yndios y demas caciques y prencipales y sefior de ellos y administrador de todas
las dichas comonidades y sapci y tiniente general del corregidor de la dicha buestra prouincia de los
Lucanas, rreynos del Pir(, el cual abra como ueynte afios poco 0 mas 0 menos que a escrito unas historias
de nuestros antepasados agilielos y mis padres y sefiores rreys que fueron antes del Ynga y después que
fue desde Uari Uira Cocha Runa [los hombres de la edad Wari Wira Qucha] y Uari Runa [los hombres
Wari Runa] y Purun Runa [gente de la edad del Purun], Auca Runa [gente de la época de guerra], Yncap
Runan [la gente que existi6 durante el periodo del Inka]” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva
coronica y buen gobierno, p. 5 e 6.

237. No momento da queda de México-Tenochtitlan, em agosto de 1521, cerca de 50 altepeme da regido
estavam aliados aos espanhdis e tlaxcaltecas — calcula-se que as tropas inimigas compunham-se de cerca
de 1.000 espanhois e de 20.000 indigenas. A cidade asteca contava, entdo, apenas com ltztapalapan e
Malinalco a seu lado. Entre 1519 e 1521, devido as guerras, fugas, fomes e epidemias, calcula-se que a
populacdo de México-Tenochtitlan tenha sido reduzida a terca parte. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos.
As conquistas de México-Tenochtitlan e da Nova Espanha. In: Histéria Unisinos, vol. 18, no. 2, p. 218-
232.
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conquistas ao norte e ao sul, chegando até a regido maia das terras altas de Chiapas e
Guatemala. No caso do altiplano central mexicano, esses eventos contribuiram para a
construcdo de uma relativa legitimidade da nova ordem politica aos olhos das elites
indigenas locais e, sendo assim, para a viabilidade do estabelecimento dos espanhdis e
de seu deus vitorioso sobre 0 que havia sido o centro dos dominios da Triplice Alianca.
Essa relativa legitimidade e viabilidade sdo confirmadas pela rapida, ampla e
numerosissima difusdo dos missionarios cristdos, que gera, a0 menos, uma conversao
formal e relacionada a nova ordem politica, especialmente entre as elites indigenas.
Além disso, essa relativa legitimidade é confirmada também pela auséncia de rebelides
indigenas nessa regido durante todo o periodo colonial; ao contrario do que ocorreu nas
terras altas dos Andes Centrais e na area maia, onde a propagacdo da evangelizagdo e
das instituicdes hispanicas foi muito mais lenta e onde eclodiram inimeras rebelides
indigenas nesse mesmo periodo.

Na regido do altiplano central mexicano, num primeiro momento, também o
reconhecimento de certos privilégios e direitos dos senhores indigenas foi muito mais
disseminado e amplo do que na regido maia ou andina — excetuando-se, nessa Ultima
regido, Cuzco. Além das concessdes de direitos e privilégios em reconhecimento aos
servicos prestados pelos aliados indigenas — entre os quais se incluem os descendentes
de Moctezuma —, as elites nahuas passaram a realizar demandas judiciais ja em meados
do século XVI. Nessas demandas, 0s escritos amerindios — pictoglificos ou alfabéticos —
foram amplamente empregados e aceitos como provas ou parte dos processos. Junta-se
a isso o fato de os altepeme terem sido, desde os anos 1530, progressivamente
municipalizados, permitindo que muitos membros das elites dirigentes nahuas tenham
se tornado participantes dos conselhos ou dos cabildos. Em suma, podemos dizer que o
processo de subordinacao das elites nahuas do altiplano central mexicano as instituicbes
e poderes hispanicos foi menos bélico e muito mais rapido e legitimo segundo as
tradigdes politicas locais de origem pré-hispanica do que no caso dos Andes Centrais.

No entanto, como mencionamos no inicio deste capitulo, um colapso
demogréafico mais devastador do que aquele que atingiu 0 mundo andino assolou a
populacdo indigena de toda a Nova Espanha ao longo do século XVI, especialmente a
do altiplano central mexicano. Somando-se a isso a crescente presenca de espanhois e
suas instituicOes, resulta que essas tradicionais elites nahuas se tornaram relativamente
dispensaveis ja em meados ou no Gltimo quartel do século XVI — o0 que ocorrera com as

elites indigenas andinas mais ao final do século XVI e inicio do XVII —, pois o controle
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politico-tributario poderia ser exercido diretamente pelos funcionarios da coroa com o
auxilio de alguns poucos principales indigenas, que, ademais, ndo precisariam ser de
antigas e onerosas estirpes nobres. Desse modo, o0 processo de desaparicdo ou
diminuicdo dos privilégios que haviam sido reconhecidos pela coroa na primeira metade
do século XVI, tais como pensdes ou isencBes de tributos, foi bastante acelerado no
altiplano central mexicano, o que é mostrado pelo fato de grande parte dessas elites
nahuas de raizame pré-hispanico ter sido incluida nos tributos ap6s as reformas de
Valderrama, ja em 1563.>*® Desse modo, cada vez mais, os pipiltin ndo chegavam a
obter postos correspondentes com sua suposta e reivindicada graduacéo nobiliarquica e
perdiam sua qualidade de tecpiltin (nobres de palécio), tornando-se macehualtin (gente
comum).?*

Reafirmando a alta posicdo sociopolitica que as elites dirigentes nahuas
ocupavam nos tempo de dominio da Triplice Alianca, ou mesmo antes dela, a obra de
Chimalpahin, juntamente com dezenas de outras da mesma época, reclama
veementemente pelo reconhecimento dos direitos tradicionais de seus descendentes, 0s
quais corriam perigo devido ao avanco espanhol e de outros grupos politicos indigenas
que disputavam o0 poder. Em suas palavras, “Aqui comienza y principia, aqui podra
verse, aqui esté escrita la palabra muy buena y sabia, la cual nos habla sobre la raiz, el
origen, el inicio, la gloria, la historia y la relacion de la antigua vida, la llamada cronica;
asi se origina se inicia el huehuetlatolli, la relacion de la antigua vida, sobre la gloria, la
historia, la tradicién, el origen y la raiz de uno de los cinco tlayacatl, cabeceras o
sefiorios en que estd dividida la noble ciudad de Chalchiuhmomozco Amaquemecan
Chalco (...). Nunca se perdera ni se olvidara, siempre se guardara, pues la guardaremos

nosotros, los que somos sus hermanos menores, sus hijos, nietos, bisnietos, tataranietos

238. O visitador geral Jerénimo de Valderrama foi incumbido, em 1563, de investigar a diminui¢do dos
impostos recebidos pela coroa. Sua conclusdo, segundo dois importantes estudiosos do tema, foi que os
tributos de menos “...se debian a la injerencia de los frailes y al apoyo que éstos y el virrey daban a los
sefiores naturales, todo lo cual era contrario a los intereses reales.” PEREZ ROCHA, Emma & TENA,
Rafael. La nobleza indigena del centro de México después de la conquista, p. 22. A solugdo adotada foi,
entre outras medidas, taxar os senhores e principais e os indigenas reservados do tributo por prestarem
servicos ou serem indicados pelos frades. Esse conjunto de medidas é conhecido como Reforma de
Valderrama.

239. Ixtlilxochitl, escritor nahua contemporéaneo de Chimalpahin e mencionado em nota anterior, também
se queixa das taxagdes aos pipiltin: “...los hijos y hijas, nietas y parientes de Nezahualcoyotzin y
Nezahualpiltzintli andan arando y cavando para tener que comer, y para pagar cada uno de nosotros diez
reales de plata y media fanega de maiz a su majestad, porque después de habernos contado y hecho la
nueva transaccion, no solamente estan tasados los mazehuales que paguen el susodicho tributo, sino
también todos nosotros, descendientes de la real cepa, estamos tasados contra todo el derecho y se nos dio
una carga incomportable...” IXTLILXOCHITL, Fernando de Alva. Obras historicas, p. 393.
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y choznos, los que somos sus barbas, cejas, ufas, color y sangre, los que somos
descendientes de los tlailotlacas...”?*,

Para obter tal reconhecimento ou, a0 menos, uma parte dele, seja por parte das
autoridades espanholas ou das elites indigenas concorrentes, a confeccdo dessas
historias e cosmologias amerindio-cristds era fundamental. No entanto, ao confecciona-
las, Chimalpahin ndo propde grandes mudangas na ordem colonial, nem questiona a
legitimidade do mando espanhol ou da cristianizagéo, o que se relaciona com a situacéo
sociopolitica pos-conquista de México-Tenochtitlan, marcada pela existéncia de uma
ampla coalizdo nahua-hispanica. Ele é muito mais confiante do que Guaman Poma de
Ayala nas autoridades espanholas locais*** e as incorpora sem criticas em sua obra, 0
que parece ser uma forma bastante empregada pelas elites dirigentes nahuas em seus
escritos. Em outras palavras, o caso de Chimalpahin parece ser bastante representativo
do processo vivido pelas elites nahuas do altiplano central que pactuaram com o0s
poderes coloniais hispanicos e foram, progressivamente, desalojadas do poder. Isso
significou, entre outras coisas, 0 desuso da escrita pictoglifica e da conta dos anos ja em
meados do século XVII para a producdo de registros e relatos sobre as historias dos

altepeme e, também, sobre o passado cosmogénico.

* X *

Apesar das distin¢Ges, as solucBes historiograficas construidas pelos dois autores

dao conta de responder a desafios politicos novos e indicam preocupacdes comuns as

240. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufion. Las ocho
relaciones y el memorial de Colhuacan, p. 271 e 273.

241. Para a divulgagdo de seu escrito, Guaman Poma pleiteia a ajuda direta do rei de Espanha: “Y que
demés del seruicio de vuestra Magestad que rrezultard ynprimirse la dicha historia, comensandose a
selebrar y hazer ynmortal la memoria y nombre de los grandes sefiores antepasados nuestros agielos
como lo merecieron sus hazafias, deseando que todo esto se conciga, umilmente suplico a vuestra
Magestad sea seruido de faboreser y hazer merced al dicho mi hijo don Felipe de Ayala y para todos mis
nietos, para que su pretencion baya adelante, que es lo que pretendo de que a vuestra Magestad nuestro
sefior guarde y prospere por muchos y muy filicis afios con acresentamiento de mas rreynos y sefiorios,
como su menor y humilde uasallo deseo.” GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva coronica y
buen gobierno, p. 7. Isso se deve, muito provavelmente, ao fato de Guaman Poma néo acreditar em quase
nenhuma autoridade espanhola do vice-reino do Peru — a excecdo, talvez, dos vice-reis — ou por pressupor
que sua obra seria barrada devido as pesadas criticas que faz a elas. Acusa todas, civis e eclesiasticas, de
Se preocupar apenas com a riqueza e ndo com a conversdo e fim da idolatria e de serem cruéis e violentas.
Isso é visivel em vérios trechos de sua obra, tais como nesses dois: “...en este tienpo de espafiol cristiano.
Son todos borrachos y matadores, canbalacheros y no ay justicia. De como se cazauan donzellas de
treynta afios y de cuarey[n]ta o cincuenta y algunas que no se casauan murieron donzellas. Agora primero
los sazerdotes lo desuirga con color de la dotrina.” “Disis que aués de rrestituyr; no ueo que lo rrestituys
en uida ni en muerte. Paréseme a mi, cristiano, todos bosotros os condendys al ynfierno. Que su Magestad
es tan gran sancto que a todos quantos perlados y bizorreys bienen encargado con los pobres naturales, los
perlados lo propio, todo la mar trae el fabor de los pobres yndios. En saliendo en tierra, luego es contra
los yndios pobres de Jesucristo.” Ibidem, p. 67 e 369.
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elites indigenas nahuas e dos Andes Centrais: recuperar ou manter certos privilégios e
reagir ao avango sociopolitico dos espanhois e outros grupos indigenas apds os anos
1560 e 1570. Suas obras apresentam, simultaneamente, grandes transformacgdes e
continuidades quando comparadas as historias e cosmologias pré-hispanicas ou aos
relatos indigenas coloniais mais apegados as matrizes pré-hispanicas, pois utilizam a
conceitos explicativos e estruturas narrativas de origem pré-hispanica, mas em farta
conjugacdo com conceitos e estruturas de origem cristd — além disso, também
empregam conceitos explicativos e estruturas narrativas absolutamente originais,
criados em sua época.

Por tudo isso, 0s escritos dos dois autores podem ser considerados como criacfes
novas e originais, diante das quais, acreditamos, ndo devemos apenas tentar separar 0s
elementos amerindios dos cristdos para buscar as caracteristicas de um mundo pré-
hispanico puro ou para, simplesmente, constatar que houve mistura e sobreposicéo entre
esses elementos pré-existentes. Trata-se, também, de entender o carater de novidade e
originalidade de suas obras, bem como suas relagdes com contextos sociopoliticos
novos e, em alguma medida, distintos entre si, mesmo que ambos estejam no interior da
América espanhola. Somente assim as obras desses autores se tornam inteligiveis e,
desse modo, aptas para serem empregadas como importantes fontes histéricas sobre as
préticas intelectuais e o0s projetos sociopoliticos das elites indigenas coloniais.
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Capitulo 5 - Cosmologias e historias amerindias na
Nova Espanha e Peru. Apropriacéoes e
ressignificacdées de conceitos cristdos pelas elites

nahuas, maias e quéchuas?*?

A vitdria da coalizdo formada por espanhdis e por dezenas de cidades indigenas
do altiplano central mexicano sobre os mexicas, em 1521, abriu caminho para que
concepcdes cristds fossem oferecidas, imediata e fartamente, a usos e apropriacdes
locais, especialmente as elites nahuas dessa regido, que se consideravam vitoriosas e
participes da nova ordenacdo politica que se delineava apés a queda de México-
Tenochtitlan. Processo semelhante, embora de alcance regional mais limitado, de ritmo
mais lento e que resultou em uma situacdo de menor estabilidade politica aos vitoriosos,
ocorreu nos Andes centrais durante o seculo XVI, com a progressiva vitdria da coalizdo
formada por espanhdis, faccBes incas e outros povos andinos, como chachapoyas e
cafaris, sobre outras facgdes incas e seus aliados. Com alcance regional ainda mais
limitado, ritmo ainda mais lento e resultando em uma estabilidade politica ainda menor
aos vitoriosos, processo parecido atingiu também o0s povos maias das terras altas de
Chiapas e Guatemala e das terras baixas do lucatd e Petén ao longo dos séculos XVI e
XVII.

13 com maior ou

Em todos esses trés casos, durante o periodo colonial inicia
menor autonomia ou subordinacdo politica em relacdo ao crescente poder dos
espanhdis, as elites amerindias dos vice-reinos da Nova Espanha e do Peru se

relacionaram e se apropriaram de conceitos cristaos, interpretando-os e ressignificando-

242. Texto inédito em portugués. O texto-matriz deste capitulo foi publicado como: SANTQOS, Eduardo
Natalino dos. Amerindian cosmologies and histories in New Spain and Peru: appropriations and
redimensioning of Christian concepts by the Nahua, Mayan, and Andean elites. In: LIMA, Luis Filipe
Silvério & MEGIANI, Ana Paula Torres (org.). Visions, prophecies and divinations: Early Modern
messianisms and millenarisms in Iberian America, Spain and Portugal. Leiden & Boston: Brill, 2016
(The Iberian religious world, 3), p. 43-58.

243. Como vimos na Introducdo, estamos denominando periodo colonial inicial a fase historica que vai
do fim das conquistas hispano-amerindias de México-Tenochtitlan e de Cuzco, momento em que 0s
espanhdis comecam a participar de modo mais sistematico e efetivo das redes sociopoliticas locais,
encabecadas pelas ou dependentes das elites amerindias, até a época em que essas mesmas elites ja ndo
desempenhavam papéis tdo centrais na organizacdo sociopolitica regional ou dos vice-reinos da Nova
Espanha e do Peru. No caso especifico do altiplano central mexicano e Andes centrais, podemos situar o
momento final do periodo colonial inicial entre as décadas de 1560 e 1580. Ja no caso da regido maia, que
sera tratada neste capitulo, esse momento final é mais tardio, variando entre terras altas de Chiapas e
Guatemala, onde ele pode ser situado no final do século XVI, e terras baixas do lucatd e Petén, onde ele
pode ser localizado no final do século XVII.
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0s segundo suas proprias tradi¢cGes de pensamento, segundo projetos politicos proprios e
de acordo com as formas como se entabularam e se interpretaram 0s proprios processos
de conquista e as subsequentes relagcdes sociopoliticas com os espanhois e demais
cristdos, como os missionarios.?**

O tema das relacdes interétnicas na Ameérica espanhola e das transformacdes na
cultura e nas tradicGes de pensamento dos povos amerindios a partir do contato com 0s
cristdos é vastissimo. Neste capitulo, o abordaremos a partir das formas como as elites
nahuas, maias e andinas se apropriaram de conceitos cristdos para atualizar ou produzir
novas formas de compreensdo do mundo natural e social, ordenando-as em relatos e
segundo concepgdes que abrangem o passado e 0 presente — e, por vezes, o futuro —, ou

seja, em explica¢fes que podemos chamar de cosmologias histérias amerindias.

A - Nahuas do altiplano central mexicano

Ap0s a queda de México-Tenochtitlan, em 13 de agosto de 1521, grande parte da
populacdo amerindia do altiplano central mexicano considerava-se Vvitoriosa,
especialmente suas elites dirigentes, pois a derrota dos mexicas consumava-se por obra
de uma coalizdo formada por espanhdis e cerca de 50 cidades nahuas contra os isolados
mexicas, que mantiveram apenas duas outras cidades — Itztapalapan e Malinalco — como
aliadas até a derrota final. A partir de entdo, até as proprias elites mexicas,
especialmente as linhagens descendentes de Moctezuma, também se juntaram aos
vitoriosos. Desse modo, as elites nahuas continuaram a governar suas cidades e
participaram ativamente na expansdo dos dominios da nova coalizdo em regides além
do altiplano central, tanto em areas que anteriormente estavam sob o dominio mexica
como em regides que estavam fora de tal dominio, como as terras altas de Chiapas e
Guatemala e a regido denominada Grande Chichimeca, que correspondera, grosso
modo, ao norte da Nova Espanha.?*®
O resultado desse processo de conquista, rapido e realizado por uma ampla

coalizdo de unidades politicas nahuas, foi, como vimos no capitulo anterior, uma

244, Para termos uma ideia da concentracdo do esforco missionario nas regides dos antigos dominios
mexicas e incas e de como essas regides funcionaram como ponto de apoio para a disseminacdo desse
esforco por regides politicamente mais refratarias ao crescente dominio politico-religioso dos espanhois,
como a regido maia, € significativo saber que, dos cerca de seis mil religiosos regulares que vieram para a
América durante o século XVI, aproximadamente dois mil e setecentos se direcionaram para a Nova
Espanha e mil e oitocentos para o Peru. Tratamos da empresa missionaria durante o século XVI na Nova
Espanha em: SANTOS, Eduardo Natalino dos. Deuses do México indigena.

245, Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. La conquista europea y el régimen colonial. In: Historia
antigua de México. Vol. 111, p. 371-405.
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relativa legitimidade da nova ordenagdo macro politica aos olhos das elites amerindias e
0 interesse dessas elites pelas ideias e poderosos deuses daqueles estrangeiros que
haviam contribuido decisivamente na derrota dos mexicas. Vimos também que algumas
mostras dessa relativa legitimidade politica e desse interesse nahua pelo cristianismo
foram a escassez de rebelides indigenas no centro da Nova Espanha e a entrada massiva
de missionarios na regido. Essas condi¢cBes propiciaram o inicio de uma répida
cristianizacdo das elites nahuas, num processo que possui uma dindmica inteligivel
apenas quando analisado em coordenacdo com as transformacgdes sociopoliticas
ocorridas durante o periodo colonial inicial.

Nas duas primeiras décadas apds a queda de México-Tenochtitlan, a apropriacdo
de icones e rituais cristdos pelas popula¢bes nahuas pautou-se, fundamentalmente, em
conceitos e interpretaces nahuas, pois os espanhois ndo possuiam poder suficiente para
exigir qualquer outro tipo de postura das populacdes locais. Sendo assim, foi muito
comum que imagens da Virgem e da Cruz fossem integradas a conjuntos compostos por
objetos relacionados a cerimoniais nahuas, que continuavam a ser praticados por
populacdes que haviam sido coletivamente batizadas. O famoso caso de Don Carlos de
Texcoco, condenado a fogueira pela inquisicao episcopal como dogmatizador, em 1539,
e 0 consequente afrouxamento da atuacdo dessa instituicdo por medo de um levante ou
de rebelides locais, é emblematico desse momento, marcado por um alto nivel de
incompreensdo matua entre as duas tradicGes de pensamento, que concebiam elementos
amplamente dissemelhantes como idénticos ou compativeis.?*® Ha, assim, pelas elites
nahuas, uma espécie de apropriacdo seletiva de objetos e praticas de origem cristd, 0s
quais séo incorporados, por adi¢do ou suposta identificacdo e semelhanca, ao acervo de
objetos e praticas cerimoniais ja existentes.

As cosmologias e historias produzidas pelos povos nahuas nessas duas primeiras
décadas parecem ter passado por um processo semelhante, ou seja, elas mantiveram as

estruturas e caracteristicas tipicas do momento que precede a chegada dos espanh6is®*’

246. Situacdo que James Lockhart denominou de identidade duplamente equivocada, conceito que nos
parece ser, para esse tipo de situacdo, muito mais elucidativo e proficuo do que o conceito de mesticagem
cultural; mas isso ndo significa que o primeiro conceito deva ser aplicado a todas as situagcdes em que o
contato intercultural gerou reapropriacdes, ressignificacbes ou transformacdes dos elementos que
compBem os repertdrios de praticas e ideias das culturas envolvidas neste tipo de contato. Cf.
LOCKHART, James. The nahuas after the conquest.

247. O Codice Boturini e o Codice borbénico, manuscritos pictoglificos produzidos nesse periodo,
atestam essa continuidade do pensamento histérico-cosmoldgico nahua, pois abordam o passado recente —
como a migracdo dos mexicas — e o distante — como a atuacdo dos deuses criadores Oxomoco,
Cipactonal, Tezcatlipoca e Quetzalcoatl — de modo bastante similar ao que encontramos nos manuscritos
ou inscri¢Bes de origem pré-hispanica. Cf. Cédice borbdnico. / Cédice Boturini.
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— como a concepgdo que o mundo havia passado por diversas idades ou eras anteriores,
que cataclismos naturais e sociais eram inerentes ao ordenamento do mundo e sua
ocorréncia obedecia a certos turnos ou ritmos temporais, que as cidades e suas linhagens
dirigentes eram 0s centros nevralgicos da historia recente ou que tudo deveria estar
medido por unidades e ciclos calendarios — e encaixaram, nelas, novas informacdes,
como a derrota dos mexicas, € novos agentes historico-cosmolédgicos, como 0s
espanhdis e seus deuses, a Virgem e a Cruz.

A partir do final dos anos 1530 e anos 1540, esse contexto transforma-se
substancialmente. A conjuncao entre o investimento vultoso na evangelizacéo e a brusca

e acentuada diminuicdo da populagdo nahua do altiplano central®*®

— aliada, ainda, ao
vertiginoso crescimento da espanhola — foram fatores determinantes para que a equacéo
politica fosse cada vez menos favoravel as elites nahuas, como também mencionamos
no capitulo anterior. Desse modo, essas elites encontraram na sua cristianizacao efetiva
um caminho com maior probabilidade de manter beneficios tributéarios e privilégios
politicos. Mais do que se apropriar de icones e procedimentos oriundos dos aliados
cristaos, era preciso, cada vez mais, entender bem esse novo deus e 0 seu pensamento
historico e politico para manter ou reivindicar mercés e privilégios.

Nesse efetivo processo de cristianizagdo das elites nahuas, em meados do século
XV, é perceptivel uma radical releitura e ressignificacdo das explicacGes cosmologicas
e histéricas de matriz mesoamericana. De modo geral, toda a cosmologia nahua, que
explicava a formagdo do mundo atual a partir de idades anteriores e apresentava um
mundo natural e humano marcado pela constante transformagéo, como pode ser visto no
texto da Leyenda de los soles?*®, passa a ser encarada como fabula pelos préprios
membros das elites nahuas. Fabulas que seriam fruto de um passado idolatrico e que, na
melhor das hipbteses, poderiam apenas conter alguns poucos testemunhos de episodios
que, em Ultima instancia, atestariam a validade universal da cosmologia e da historia
cristds, como a ocorréncia do diluvio, a existéncia de gigantes em tempos antigos ou a
chegada de um predicador do Evangelho nas terras da Nova Espanha, como podemos

ver no Cédice Vaticano A%,

248. Calcula-se que a populacio do altiplano central mexicano e Oaxaca tenha sido reduzida de 25
milhdes de habitantes, no momento do contato com os espanhdis, a 1 milhdo de pessoas, no principio do
século XVII. Cf. COOK, Sherburne F. & BORAH, Woodrow. El pasado de México.

249. Cf. Leyenda de los soles. In: Codice Chimalpopoca, pp. 119-142. / Leyenda de los soles. In: TENA,
Rafael (ed.). Mitos e historias de los antiguos nahuas, p. 167-242.

250. Cf. Cddice Vaticano A.
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Destino diferente tiveram as historias locais, dos altepeme e suas inter-relacoes,
que continuaram a ser lidas e reescritas pelas elites nahuas como portadoras de
verossimilhanga, passando, preferencialmente, por um processo que envolvia a
obliteracdo das supostas idolatrias — por exemplo, suprimindo episddios cerimoniais,
especialmente os de sacrificios humanos — e a restricdo dos agentes historicos — por
exemplo, eliminando deuses, homens-deuses e animais que atuavam ao lado dos seres
humanos nas historias de matriz mesoamericana. Desse modo, antes modelada por uma
multiplicidade de entes ndo humanos, as historias nahuas de meados do século XVI
tornavam-se apanagio exclusivo de homens, como ocorre na sessao histérica do Codice
Mendoza®*, que fazem a vontade do verdadeiro e Gnico deus.

Apesar desses pontos de incompatibilidade e da flexdo da cosmologia e histéria
nahua em direcdo a cristd, ha importantes convergéncias entre as duas tradi¢bes de
pensamento, dentre as quais se destaca 0 emprego da contagem do tempo ou de
cronologias para se referir ao passado. Percebendo essas convergéncias, as elites nahuas
passaram a fazer leituras extremamente cronoldgico-calendarias dos textos biblicos, a
procurar correspondéncias entre as datacGes de episddios das cosmologias nahuas —
como o dilavio — e as datacGes de seus equivalentes cristdos, além de manter as historias
das cidades e confederagdes politicas marcadas pela égide da contagem temporal, como
se fossem livros de anais — como ocorre nas obras de Fernando de Alva Ixtlilxochitl e
de Domingo Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, analisada em detalhes no capitulo
anterior.??

De modo geral, ao final do século XVI e comeco do século XVII, as historias e
cosmologias das elites nahuas eram bastante ortodoxas em termos cristdos,
apresentando uma teleologia histérica marcadamente crista, seja para explicar o passado
distante ou recente, a conquista espanhola ou para se referir ao futuro — e isso néao
significa que elas ndo tenham mantido elementos centrais ao pensamento nahua
anterior, como a marcacao cronoldgica precisa que mencionamos. Esses escritos séo
produtos da fase final de um projeto politico empreendido pelas elites nahuas para
permanecer no poder em um contexto que lhes era progressivamente desfavoravel: a
partir da década de 1560, essas elites se tornaram, gradativamente, dispensaveis para a

Republica dos Espanhois comandar a Republica dos Indios na regido do altiplano

251. Cf. Codex Mendoza.
252. Cf. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUANITZIN, Domingo Francisco de San Anton Mufién. Las
ocho relaciones y el memorial de Colhuacan. / IXTLILXOCHITL, Fernando de Alva. Obras histdricas.
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central mexicano e imediacdes. As estratégias empregadas pelas elites nahuas-cristas
sdo exitosas por algum tempo, mas resultam, depois de um século da conquista de
México-Tenochtitlan, no quase desaparecimento de uma tradicdo de pensamento
cosmoldgico e historico. Isso ndo significa que o mesmo destino tiveram as tradicdes
histéricas e cosmoldgicas de outros grupos socais nahuas, como o0s chamados
macehualtin, ou gente comum, que apresentaram dindmicas particulares de interacdo
com o pensamento cristdo e distintas daquelas que mencionamos para 0 caso dos

membros das elites dirigentes, chamados de pipiltin.

B - Maias das terras altas e baixas

Pouco tempo depois da queda de México-Tenochtitlan, chegava as terras altas de
Chiapas e Guatemala, em 1524, o que foi visto pelos maias dessa regido como uma
nova bajada de conquista procedente do altiplano central mexicano. Trazia espanhois e
nahuas e contava com uma alianca prévia com maias cakchiqueles, habitantes da regido
que haviam sido, recentemente, dominados pelos maias quichés. Para termos uma
dimensdo da complexidade politica que vigorava nessa regido é significativo saber que
quichés e cakchiqueles encabecavam coalizdes e disputas seculares que envolviam mais
de outros vinte grupos maias. >

Essa bajada e as disputas locais resultaram em uma série de conflitos e guerras e
na consecutiva derrota dos maias quichés de Quetzaltenango e Utatlan. De inicio, 0s
cakchiqgueles se consideravam téo vitoriosos quanto os espanhdis e atribuiam seu éxito,
em parte, a vinculacdo que acreditavam existir entre poder politico e nahualismo, quer
dizer, a capacidade que certos lideres e guerreiros teriam de se manifestar, de agir e de
guerrear como se fossem seu alter ego, chamado de nahual, que poderia ser um jaguar,
uma aguia, um ancestral, um lagarto e uma série de outros seres e entes ndo humanos.

No entanto, o crescimento das exigéncias dos espanhdis sobre os cakchiqueles
gerou rapidamente o rompimento da coalizacdo e uma rebelido que, em um contexto
marcado pela continuidade das disputas locais entre maias, pelas epidemias e pelo
crescimento do poder espanhol, ndo prosperou ou, a0 menos, sofreu um grande revés
em 1526, com a derrotada dos cakchiqueles em Iximché, sua capital. Com base no
nahualismo, 0s maias atribuiram esses episodios, que chamaram de nova conquista, a

derrota dos nahuales de seus lideres, como o do capitdo Tucum Umam, pelos nahuales

253. Cf. BRICKER, Victoria Reifler. El cristo indigena, el rey nativo.
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dos espanhois, isto €, os anjos, a Virgem e o Espirito Santo, por exemplo, como
apontam os Titulos de la casa Ixquin-Nehaib.?*

Apo6s a derrota dos cakchiqueles em Iximché, os espanhois e aliados locais
investiram na expansdo de seus frageis dominios em direcdo ao norte, regido em que
cakchigueles e outros grupos mantiveram uma resisténcia ferrenha até 1547. Assim,
essa regido somente foi incorporada as areas de circulacdo e de um relativo controle
tributério dos espanhdis de modo muito lento e gradual, em um processo que contou
com ou foi precedido pela fundamental conquista pacifica dos dominicanos, ou seja,
pela entrada de missionarios em territorios autbnomos maias mediante o assentimento
das liderancas amerindias locais.?*®

De modo geral, portanto, o resultado mais imediato do processo de conquista das
terras altas foi um dominio espanhol fragil, marcado por conflitos politicos,
territorialmente limitado e cercado por extensas regides de resisténcia quiché,
cakchiquel, rabinal e de outros grupos maias que, apesar das baixas populacionais,
continuaram a ser extremamente numerosos, ja que o impacto das epidemias foi menor
quando comparado ao ocorrido no altiplano central mexicano.*®

As explicacdes historicas e cosmologicas desses grupos maias, parcialmente
subordinados ou relativamente autdbnomos, apresentam profundas continuidades em
relacdo a modelos e explicagbes de matriz mesoamericana, especialmente porque 0s
maias continuaram a acreditar na validade e na verossimilhanca de tais explicacGes.
Sendo assim, 0s maias continuaram a pensar e a dividir a cosmologia em idades e a
tratar da conformacdo do mundo e do homem como um longuissimo processo de
constantes transformacdes. No interior da ultima e atual idade, inseriram sua histéria
mais recente, com suas migracoes, fundagdes de cidades e pueblos e, depois, trataram
da chegada e das conquistas dos espanhdis e aliados indigenas. Em uma palavra, 0s
maias encaixaram ou adicionaram sem grandes alteracfes os episodios do periodo
colonial inicial, que vai até o final do século XVII nesta regido, em seus relatos
cosmoldgicos e historicos.

Simultaneamente, a progressiva perda de poder das elites dirigentes,
especialmente das quichés e cakchiqueles, que haviam sido batizadas, conviviam e se

submetiam cada vez mais as autoridades espanholas nas cabeceras ou vilas principais,

254, Cf. Titulos de la casa Ixquin-Nehaib. In: RECINOS, Adrian. Cronicas indigenas de Guatemala.

255. Devido a todos esses conflitos, essa regido recebeu o nome de Tuzulutldn, ou o Pais das Guerras,
durante o inicio do periodo colonial, denominacao alterada depois para Verapaz.

256. Cf. BRICKER, Victoria Reifler. El cristo indigena, el rey nativo.
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fez com que essas elites manifestassem um crescente interesse pelas concepc¢oes e ideias
cristds. Isso delineia um movimento de subordinacdo cosmoldgico e historiografico
parecido com o que vimos ocorrer no centro do México, mas de proporgdes, ritmo e
intensidade muito menores e no qual ha, portanto, muito mais espaco para a mencionada
continuidade do pensamento local ou para apropriacbes e interpretacGes bastante
heterodoxas de objetos e de conceitos de origem cristaos.

No Popol vuh, por exemplo, hd inimeras referéncias iniciais ao deus e ao tempo
dos cristaos, no qual o livro é escrito, mas com base em antigos cddices pictoglificos.?>’
Essas referéncias iniciais cedem, rapidamente, passagem a longa narrativa da
cosmologia e da histéria quiché, nas quais as concepgdes cristds de idolatria e do deus
unico, por exemplo, ndao funcionam como fiel da balanca para produzir profundas
supressdes ou transformacdes nos relatos de matriz maia e mesoamericana, como as que
vimos ocorrer nos textos nahuas produzidos na mesma época em que o Popol vuh, ou
seja, em meados do século XVI. Além disso, o Popol vuh e outras cosmologias e
historias maias das terras altas, como os Anales de los cakchiqueles, constroem uma
visdo do tempo presente como inferior ao passado, o qual se torna, assim, um
referencial positivo a ser novamente alcancado, mas, por contraditério que pareca, sem
abandonar o cristianismo ou o que os maias teriam entendido por tal.*®

No caso das terras baixas do lucatd e Petén, essas apropriacOes e interpretacdes
maias de concepcdes cristds foram ainda mais autbnomas e heterodoxas. A acentuada
atomizacdo politica desta regido, dividida em um grande numero de pequenas
confedera¢cBes maias, somada aos fracassos ou as penetracOes territoriais bastante
limitadas que resultaram das campanhas e expedicdes de conquista realizadas desde o
Caribe — trés delas lideradas pelos Montejo, entre 1527 e 1545 — ndo foram capazes de
consolidar amplos e estaveis territorios sob o dominio dos espanhdis, que contaram,
ainda, com poucos e pouco poderosos aliados locais. Adicionam-se a esse contexto, 0s
contatos que alguns grupos maias iucatecos da costa tiveram com os espanhois antes
mesmo da expedi¢do de Hernédn Cortés, em 1519, em muitos dos quais foram repelidos
violentamente. Além disso, as epidemias chegaram a regido antes da primeira expedicao
dos Montejo, em 1527, e foram associadas aos espanhois, como demonstra o Chilam

Balam de Chumayel.?®

257. Cf. Popol vuh.
258. Cf. Memorial de Solola / Anales de los Cakchiqueles.
259. Cf. Libro de chilam balam de Chumayel.
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Nesse contexto, marcado pela limitacdo e instabilidade politica para os

O e de territorios e

espanhois e pela existéncia de dezenas de pueblos de huidos®®
confederagBes maias autdbnomos até o final do século XVII, como a confederagdo
encabecada pelos itzaes, também ha um grande interesse dos maias iucatecos pelos
objetos, conceitos e deuses cristdos. Os sacerdotes principais de cada localidade,
chamados de chilam balam, ou profeta-jaguar, foram os principais intérpretes e
promotores de apropriag0es bastante ativas e originais do cristianismo. Essas
apropriacdes vao desde o uso de objetos rituais cristdos capturados ou recebidos dos
espanhois, como a batina dos padres ou a imagem de algum santo, passam pela
identificacdo da cruz cristd com as arvores cosmicas que sustentariam os céus e chegam
até a crucificacdo de espanhois, em 1546, ou a declaracbes que eles, os Profetas
Jaguares, eram os filhos do deus cristdo.?®*

Os vaérios Libros de Chilam Balam, textos produzidos por alguns desses
sacerdotes ao longo dos séculos XVI, XVII e XVIII, mostram varias faces dessa
apropriacdo maia-iucateca do cristianismo e, ao mesmo tempo, da longa vigéncia de
concepcdes de matriz pré-hispanica entre tais povos amerindios, além da criacdo de
conceitos novos e inéditos. Em termos de concepcdes cosmoldgicas e historicas, esses
livros continuam a empregar as antigas explicacfes sobre a origem do mundo e do
homem, ndo dando muita atencdo a cosmologia judaico-crista ou, quando a resumem,
ndo Ihe dado exclusividade. Além disso, continuam a organizar o passado, 0 presente e 0
futuro segundo a ldgica dos ciclos temporais dos katunes, ou seja, por meio de
sucessdes de conjuntos de vinte anos de 360 dias, que serviam tanto para contabilizar as
duracBes das varias idades ou eras do mundo quanto para agrupar eventos recentes e
qualitativamente correlacionados aos eventos passados, pois tais conjuntos de eventos
seriam presididos por um mesmo signo e denominador, como o katin oito ahau, por
exemplo.?*

E nesta logica que a presenca dos espanhdis, chamados de dzules, ou
estrangeiros usurpadores, e de seu novo deus e religido € incluida, adicionada. Esse

novo deus e religido teriam sido recebidos pelos maias e segundo sua logica de

260. O mapeamento dos territérios maias autbnomos, das regides submetidas ao dominio espanhol e das
vilas de foragidos (pueblos de huidos), assim como as relagfes sociopoliticas entre essas distintas partes
da peninsula do lucatd e da regido do Petén, é apresentado em CASO BARRERA, Laura. Vidas fugitivas.
In: ESCALANTE GONZALBO, Pablo (coord.). Historia de la vida cotidiana en México. Vol. I, 2004, p.
473-499.

261. Cf. BRICKER, Victoria Reifler. El cristo indigena, el rey nativo.

262. Cf. FARRIS, Nancy. Recordando el futuro, anticipando el pasado. In: La memoria y el olvido, p. 47-
60.

145



apropriacdo nos primeiros anos de convivio com o0s espanhoéis, mas, em seguida, 0s
dzules teriam tentado retira-los dos maias e monopolizé-los.”®® Os eventos evocados
para sustentar esta interpretacdo dos contatos com os espanhdis e com o cristianismo,
resumida na expressao nos deram o cristianismo e depois nos tiraram, relacionam-se
diretamente com o trabalho missionario e com as subsequentes atuacfes da inquisicdo
episcopal comandada por Diego de Landa. Tais atuagdes culminaram, em 1562, em um
dos maiores autos de fé realizados na América espanhola contra indigenas e,
certamente, contribuiu para a curta historia de atuacdo desse tribunal sobre essas
populagdes, pois provocou 0 medo de uma rebelido maia-iucateca generalizada nos
pequenos e instaveis dominios hispanicos. Foram, justamente, episodios relacionados a
inquisicdo dirigida por Landa, que objetivavam retirar dos maias 0s objetos e préaticas
por eles apropriados do cristianismo, que forneceram marcos temporais bastante
proeminentes para as histérias e profecias contidas nos livros de Chilam Balam: o ano
que da inicio ao primeiro katin da nova época é o ano da chamada conquista de Landa;
e ndo algum ano relacionado as tentativas ou conquistas politicas e bélicas anteriores,
encabecadas pelos Montejo.

Esses episodios, relativos a atuacdo da Inquisicdo e ao trabalho missionario,
parecem fomentar ainda mais a curiosidade e a vontade dos maias possuirem os deuses
e 0s objetos dos estrangeiros que, gradativamente, se tornavam mais poderosos. Em
outras palavras, os maias iucatecos, de modo geral, ndo aceitaram a tirania dos dzules,
caracterizados como egoistas e maus cristaos, e, tampouco, a tentativa dos sacerdotes

cristdos de monopolizar as praticas e objetos religiosos.?**

Acreditaram, seguindo uma
I6gica mesoamericana amplamente difundida, que o tempo de presenca e de dominio
dos espanhois iria acabar em breve, com a ajuda do préprio deus cristdo e numa data
determinada pela légica dos ciclos dos katunes. Na idade que se sucederia, caracterizada
pelo fim do sofrimento e da exploragdo dos dzules, os maias retornariam ao poder,
como em épocas passadas, e mostrariam como devem agir e ser os verdadeiros cristaos.
Em suma, trata-se de uma tentativa maia de se apropriar do cristianismo como uma
nova base para o exercicio do poder politico, l6gica histérica que encontra fundamentos
em realidades politicas existentes nesse periodo, como 0s pueblos de huidos e o reino do

itzaes do Petén, que mantém autonomia politica até 1697, os quais autorizam ou ndo a

263. Cf. FARRIS, Nancy. Indian in Colonial Yucatan. In: MACLEOD, Murdo J. & WASSERSTROM,
Robert (ed.). Spaniards and Indians in Southeastern Mesoamerica, p. 1-39.
264. Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. La vida cotidiana en tiempo de los mayas.
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presenca de missionarios cristdos em seus territorios, a depender dos objetivos,
estratégias e configuracdes politicas maias de cada momento e regido do lucatd ndo
controlada pelos espanhois.

C - Quéchuas dos Andes centrais

Em termos de conquista politica, o caso dos incas e grupos quéchuas nos Andes
centrais se assemelha, por um lado, ao caso dos mexicas e nahuas e, por outro, ao caso
dos maias. Assemelha-se a conquista dos mexicas e nahuas pela pré-existéncia de uma
vasta rede de dominacdo politico-tributaria, chamada de Tahuantinsuyu, que era
encabecada por uma cidade, Cuzco, que mantinha coalizagbes ou relacdes de
subordinacdo com diversos outros grupos étnicos e confederagdes politicas — como 0s
lupacas. Assemelha, também, ao caso da conquista dos mexicas pelo fato de os incas de
Cuzco terem recebido a coalizacdo formada por espanhdis e aliados locais para negociar
e pactuar politicamente. No entanto, os resultados dessas negociacfes e primeiros
conflitos foram bem distintos dos obtidos no caso mexica e nahua. No lugar de uma
dominacdo relativamente rapida, de alcance territorial amplo, com significativa
participacdo das elites indigenas e, talvez por isso, sem grandes guerras ou rebelibes
apos o dominio da antiga capital tributaria, no caso dos incas, o estabelecimento dos
espanhdis em Cuzco, em 1533, e em Lima, em 1535, é seguido por um contexto
sociopolitico mais parecido ao que predominou na regido dos maias, marcado por
rebelides de antigos aliados, como certas facgdes incas®®, por guerras que se
estenderam por décadas, por conflitos contra diversos outros povos andinos e pela
dependéncia de negociacbes politicas constantes com lideres indigenas para a
manutencdo da presenca hispénica na regido. Esse contexto resulta, por décadas, em
uma pequena penetracdo territorial das conquistas espanholas fora da costa e do eixo
Lima-Cuzco-Potosi e, consequentemente, em um trabalho missiondrio de porte

relativamente pequeno fora desse mesmo eixo.?®

265. Em 1533, Manco Capac, governante inca de Cuzco, recebeu os espanhdis nessa cidade como
aliados, mas, em 1536, diante do crescimento das exigéncias dos conquistadores, passou a liderar uma
rebelido que os expulsou de Cuzco e chegou a sitiar Lima. No entanto, esse movimento inca foi sendo
contido e seus partidarios foram expulsos de Cuzco e passaram a conformar um governo inca
concorrente, estabelecido em Vilcabamba e que durou até 1572, com a prisdo e execucdo de Tupac
Amaru, o Gltimo governante inca desta cidade.

266. Até a década de 1580, a presenca espanhola é viavel em termos politicos e logisticos fora da regido
da costa porque ha interesses politicos amerindios nela, ou seja, porque as elites locais das diversas etnias
— incas e ndo incas — possuem planos e projetos politicos de ascensdo no arranjo das hierarquias locais e
regionais que se afigura depois da queda dos incas, na qual os espanhois atuaram de modo central. Cf.
SPALDING, Karen. The crises and transformation of invaded societies. In: SALOMON, Frank &
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Essa presenca espanhola limitada, instavel e dependente dos interesses das elites
indigenas dos Andes Centrais € acrescida pelas ferozes guerras e disputas entre 0s
proprios conquistadores e entre eles e a monarquia espanhola, além das epidemias que
atingem uma porcao consideravel da populacdo amerindia. Os participantes da rebelido
denominada Taki Onqoy, que trataremos mais adiante, referem-se a esse periodo —
meados do século XVI — como o de um mundo enlouguecido.”®’

Esse contexto fomentara, ao menos, dois tipos de apropriacdo de conceitos
cristdos pelo pensamento cosmoldgico e historico andino durante o periodo colonial
inicial, que, neste caso, vai até a década de 1580, como mencionamos. O primeiro tipo
de apropriacdo, realizado principalmente por elites incas ou de outras etnias que
pactuaram com os espanhois, caracteriza-se por grandes transformacdes em relacéo as
matrizes andinas anteriores de pensamento. Por um lado, essas elites andinas
convertidas ao cristianismo suprimiram grande parte das antigas explicacOes
cosmoldgicas, especialmente 0s personagens e episodios que passaram a ser
considerados idolatricos, como os episddios que envolviam a atuacdo das huacas, isto é,
entes portadores de poderes e forcas excepcionais, que transformaram o mundo no
passado com suas lutas cataclismicas e Ihe deram a fei¢do que ele possui hoje. Por outro
lado, os relatos dessas elites andino-cristds mantiveram algumas poucas concepcdes de
matriz andina, que ndo seriam tdo incompativeis com o pensamento cristdo, como a
ideia que 0 mundo teria passado por diversas idades anteriores e por um dilivio. No
entanto, o resultado dessa combinacdo possui uma indole muito mais judaico-crista que
quéchua ou andina de modo geral. E o que podemos observar na obra de Titu Cussi
Yupanqui, Ynstrucion del Ynga, produzida em 1570 em Vilcabamba, e na obra de
Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva Coronica y buen gobierno, finalizada no comeco
do século XV11, mas que comeca a ser produzida nas Gltimas décadas do século XV1.2%

Além disso, essas novas histdrias e cosmologias andinas passaram a adotar
também o apoio de uma cronologia linear e, por vezes, calendaria, para narrar o
passado, fato que, no caso andino, diferentemente do nahua e do maia, era uma
novidade radical. Parece que o pensamento cosmolégico e historico andino firmava suas

bases, preferencialmente, em categorias de natureza espacial; e ndo em categorias de

SCHWARTZ, Stuart (ed.) The Cambridge history of the native peoples of the Americas, vol. 3, parte 1, p.
904-972.

267. CF. MILLONES, Luis. Historia y poder en los Andes Centrales.

268. Cf. TITU CUSSI YUPANQUI, Don Diego de Castro. Ynstrucion del Ynga don Diego de Castro Titu
Cusi Yupangui para el muy ilustre sefior... (1570). / GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva
coronica y buen gobierno.
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indole temporal. Em outras palavras, seus fundamentos gnosiolégicos e sistemas
tedricos de classificacdo para tratar do passado seriam pouco ou quase nada
cronoldgicos e muito ou totalmente topoldgicos. Tais fundamentos e sistemas
expressavam-se, por exemplo, pela eleicdo ou construcdo de marcas naturais ou
artificiais na paisagem, as quais eram articuladas segundo vinculos espaciais, como
caminhos ou linhas imaginarias, que uniriam certo numero de marcas, formando
diversos conjuntos de referenciais, empregados, por sua vez, para concatenar e
rememorar relatos sobre o passado. Estamos falando dos ceques, apresentados na
Introducéo e Capitulo 2 desta tese e cujo funcionamento e outras caracteristicas seréo
mais bem detalhados no capitulo seguinte.

Essas diferencas radicais entre o pensamento andino e o cristdo fizeram que a
cronologia ou uma linearidade temporal ndo se constituisse como uma forma
facilitadora para traducdes ou para o estabelecimento de pontes entre a cosmologia e
historia andinas e a cosmologia e historia cristds, como ocorreu amplamente entre 0s
nahuas e maias. A obra de Guaman Poma de Ayala, analisada no capitulo anterior, é
praticamente a Unica que empreende esforcos nessa dire¢cdo e cujos resultados sao
bastante problematicos em termos de contradi¢cdes e confusdes cronoldgicas. De modo
geral, ha, portanto, uma enorme dificuldade para dispor os relatos cosmolégicos
andinos, organizados por sistemas de pensamento e classificacbes de fundamentagéo
espacial, em narrativas fundamentadas em logicas de natureza temporal e cronoldgica.
Essa dificuldade, como iremos mostrar no capitulo seguinte, pode ser claramente vista
no Manuscrito de Huarochiri, texto em quéchua produzido entre o final do século XVI
e 0 comeco do XVII, que apresenta relatos cosmoldgicos tradicionais andinos, nos quais
a atuacdo das huacas é absolutamente central e a presenca de conceitos cristdos bastante
diminuta.?®

Mas mesmo com o emprego significativo de conceitos e estruturas narrativas de
origem cristd, as obra de Guaman Poma de Ayala e de Titu Cussi Yupanqui empregam
amplamente e com uso explicativo a conceitos histéricos andinos, por exemplo,
caracterizando a idade atual, de presenca ou crescente dominio dos espanhdis, como o
resultado de um pachacuti, ou seja, de uma inversdo de indole espacial, entre 0s mundos

de acima e de abaixo, respectivamente, hanan e hurin. De modo geral, assim como no

269. Cf. Huarochiri Manuscript, The. Frank Salomon chega a chamar essas tentativas de reescrever a
histéria andina com base em uma cronologia linear de cronica do impossivel. Cf. SALOMON, Frank.
Chronicles of the Impossible. In: ADORNO, Rolena (org). From Oral to Written Expressio, p. 9-39.
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caso dos maias, esses relatos constroem uma representacdo negativa de boa parte dos
espanhdis, como seres que marcam a chegada de um mundo-idade marcado pelas
injusticas — 0s espanhois sdao chamados de filhos de Supay, o Senhor do mundo de
abaixo —, que deveriam, portanto, ser superado para dar lugar a um mundo-idade mais
justo.

O segundo tipo de explicagdo cosmoldgico-histérica andina diante da presenga
cristd é encontrado fora dos ambitos incas ou de elites locais aliadas aos espanhdis, em
regibes de contato com 0s espanhois, mas onde nao havia ainda uma subordinacao
politica significativa a eles. E o caso da regido de Huamanga, entre Lima e Cuzco. Nela,
inicia-se o Taki Ongoy ou Enfermidade da Danca. Trata-se de um movimento de
aberto, radical e violento rechago aos espanhdis e aos seus aliados indigenas, que, apds
iniciado em Huamanga, difunde-se para Jauja, ao norte, e para Lima, Cuzco e Charcas,
entre 1564 e 1567.2° Seus participantes, entre os quais uma grande quantidade de
mulheres, assim como alguns incas, diziam que a conquista havia sido um cataclismo,
um pachacuti que seria revertido em breve, com a ajuda das huacas que estariam
zangadas pelo colaboracionismo dos povos locais e pela suspensao das oferendas que a
elas eram antes destinadas.””* Por essas razdes, as huacas teriam passado a possuir 0s
indigenas, fazendo-os dangar ininterruptamente e renunciar ao cristianismo e a tudo o
que viesse dos espanhdis, como roupas, animais, plantas, objetos etc.. Desse modo,
dariam forca a e se preparariam para 0 proximo pachacuti, quando as huacas,
encabecadas por Titicaca e Pachacdmac — e ndo por huacas incas —, matariam a todos os
espanhdis e curacas aliados e devolveriam as coisas aos seus devidos lugares: 0s
espanhdis ao mundo de abaixo, ou de Supay, € as elites andinas ao poder, ao mundo de
acima. O movimento termina com perseguicdes, traicdes e aliancas com autoridades
espanholas apds quase trés anos de combate e a condenacdo de mais de 8.000
indigenas.?"

O caso do Taki Ongoy demonstra uma forma amerindia de apropriacdo e
significacdo da presencga cristd que ainda ndo haviamos visto ao tratar dos nahuas, maias
e povos andinos que foram derrotados pelos espanhdis ou optaram por se aliar a eles: a

tentativa de um rechaco total a supostamente tudo o que tivesse origem espanhola e a

270. Cf. MILLONES, Luis (comp.). El retorno de las huacas.

271. As principais fontes para o estudo da ideologia desse conjunto de rebelibes sdo os depoimentos de
seus participantes, registrados pelo frei Cristobal de Albornoz e seu tradutor, Guaman Poma de Ayala.
Também ha informagdes na obra de Molina, o cusquenho.

272. Cf. STERN, Steve J. Los pueblos indigenas del Per( y el desafio de la conquista espafiola.
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volta a uma ordenacdo sociocosmoldgica pré-hispanica e, ademais, pré-incaica, ou seja,
em que as huacas patronas e poderosas ndo seriam cristds nem incas. N&o se trata, nesse
caso, de se apropriar de conceitos de matriz cristd, mesmo com fortes tintas locais e para
confrontar o crescente poder dos espanhois, como no caso dos maias iucatecos. Os
depoimentos dos participantes do Taki Onqoy parecem apontar para outra direcao: a
construgdo de uma imagem do cristianismo como um poder e religido rivais e
incompativeis aos de origem local, que dominariam os Andes por uma pacha, ou
mundo-idade, bastante abreviada, pois seriam derrotados pelas huacas andinas que
governavam o mundo antes dos incas.

Essa imagem de negatividade do cristianismo — transformado na religido dos
inimigos — e sua suposta incompatibilidade com o pensamento local s&o fundamentais
para explicar a lenta e circunscrita penetracdo das praticas e concepgfes cristds no
territério andino durante o periodo colonial inicial ou mesmo posteriormente. Na
medida em que suas autonomias ou forcas politicas permitiram, 0s povos andinos,
especialmente fora da costa do Pacifico e do eixo Lima-Cuzco-Potosi, teriam mantido
uma postura bastante refrataria em relacéo a adocdo de praticas e conceitos cristdos. Em
muitos casos, ao adotarem algumas dessas praticas e conceitos, as teriam mantido
separadamente das praticas e ideias que creditavam como suas, as quais foram sendo

levadas paulatinamente para a clandestinidade ao longo dos séculos XVI11 e XVI11?"3, n

a
medida em que os cristdos se tornaram mais fortes politicamente e adquiriram meios
para impor a conversdo ao cristianismo com certa ortodoxia religiosa.

* *x *

Essas breves reflexfes sobre como nahuas, maias e quéchuas se apropriaram da
presenca ou de conceitos cristdos de modos distintos torna evidente que a
inteligibilidade desses processos requer um tratamento historiografico regionalizado e
sensivel as transformacbes que se deram em um lapso temporal relativamente curto,
como é o periodo colonial inicial. E preciso conjugar, em cada caso, a diversidade de
formas e de resultados das conquistas militares, dos estabelecimentos populacionais e
institucionais hispanicos e dos trabalhos missionarios com as também variadas e
cambiantes atuacGes dos diferentes povos amerindios. Em outras palavras, parece-nos
que a inteligibilidade da atuacdo dos povos amerindios em relacdo ao cristianismo,

especialmente de como eles se apropriaram de e ressignificaram conceitos e objetos de

273. Cf. FLORES GALINDO, Alberto. Buscando un inca.
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matriz cristd, depende de ndo tratarmos 0 assunto como Se esses Povos e 0S contextos
historicos fossem quase idénticos em todo o continente americano e durante todo o
periodo colonial.

No caso dos nahuas, vimos que suas elites dirigentes participaram amplamente
do projeto de conquista encabecado pelos espanhois e se tornaram, como Vitoriosos que
foram naquele momento, participes do regime colonial em sua fase inicial. Na medida
em que seus poderes diminuiram, essas elites adotaram, progressivamente, modelos e
conceitos cristdos de pensamento historico, que tornaram suas explicagcdes historicas
marcadas, entre outras coisas, pela irreversibilidade da chegada da religido do deus
cristdo, pela aceitacdo de que o proprio passado havia sido uma época de idolatria, pelo
providencialismo historico e pela transposicdo das marcaces calendarias nahuas as
cristas.

No caso dos maias, mencionamos a construcdo de relacbes muito mais
conflituosas com os espanhois e a constituicdo de uma imagem bastante negativa dos
cristdos. Apesar disso, vimos que 0s maias se interessaram por objetos e conceitos
cristdos e se apropriaram deles de modo bastante ativo e seletivo, inclusive para
apresentar os espanhdis como maus cristdos. Diferentemente do que ocorreu com as
explicagdes histdricas nahuas, as maias foram pouco afetadas em seus fundamentos de
matriz pré-hispanica e, a partir deles, incluiram a época de dominio dos espanhdis,
como uma idade marcada pela injustica e pela tristeza, mas que duraria apenas um
determinado periodo, ap6s o qual os maias voltariam ao poder.

No caso dos incas e outros grupos quéchuas dos Andes centrais, vimos um
panorama sociopolitico que se assemelhava tanto ao caso dos nahuas, por conta da
presenca de elites relativamente poderosas e que adotaram aceleradamente os preceitos
da cosmologia e histéria cristds, quanto ao caso dos maias, por conta da forte
continuidade de preceitos do pensamento local e da construcdo de uma imagem bastante
negativa dos cristdos, expressa nas rebelides e conflitos constantes e até em uma
tentativa organizada de rechaco total a tudo o que fosse de origem espanhola ou crista.

Em todos os casos, as tradi¢cBes de pensamento amerindias da Nova Espanha e
do Peru produziram novas explicagcbes cosmoldgicas e historicas durante o periodo
colonial inicial, adequadas e intimamente relacionadas com a construcdo de uma agenda
ou de projetos sociopoliticos plausiveis naquele contexto. Muitos desses projetos podem
parecer, hoje, exoticos, fora de lugar ou oriundos de um mundo obsoleto e de

populagdes historicamente iludidas ou cabalmente derrotadas e dominadas. Isso se
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afigura desse modo somente quando se projeta sobre o periodo colonial inicial uma
realidade historica posterior, ou seja, a dos séculos XVII e XVIIl, momento em que, de
modo geral, as vilas e cidades indigenas dos vice-reinos da Nova Espanha e do Peru ja
se encontravam muito mais subordinadas a Republica dos Espanhois e ndo havia mais
tanto espaco politico para projetos que contemplassem, por exemplo, a reversdo da
presenca espanhola, a manutengdo de reinos amerindios autbnomos, a existéncia de
portentosas linhagens amerindias cristianizadas e aliadas aos cristdos ou a constituicdo
de uma interpretacdo propria e pouco ortodoxa dos deuses e conceitos cristdos. De
modo distinto, se analisamos o contexto historico em que tais projetos foram gestados,
com cuidado para ndo projetar uma suposta derrota de todas as populagGes amerindias
da Nova Espanha e Peru ja em 1521 ou 1532, poderemos ver que estamos diante de
projetos politicos plausiveis em seu contexto de gestacao, plasmados tanto nas relacbes
sociais cotidianas, nas aliancas politicas, nas guerras ou nas rebelides que envolveram
indigenas e espanhois como nas novas historias e cosmologias amerindias do periodo

colonial.
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Capitulo 6 - Espaco-tempo e agentes nas
cosmologias e historias amerindias dos Andes

Centrais?74

As tentativas de compreender os modos de pensamento dos povos amerindios
dos Andes Centrais do periodo pré-hispanico e inicio do colonial enfrentam dificuldades
bastante intransigentes. Como vimos no Capitulo 2, particularmente as tentativas de
conhecer suas explicacdes sobre a composicdo e o funcionamento do mundo natural e
social — suas cosmologias e histérias — se caracterizam por manejarem conjuntos
relativamente pequenos de imagens pré-hispanicas referentes a esses temas, seja porque
tais imagens ndo foram produzidas em abundéancia, especialmente durante o periodo
intermediario tardio (1000/1100 a 1475) e o horizonte incaico (1475 a 1532/72) ou,
adicionalmente, porque muitas delas ndo chegaram até nés.*”® Vimos também que a essa
relativa escassez de fontes iconograficas pré-hispanicas, soma-se nossa atual inaptiddo
para decifrar e ler registros provenientes de sistemas andinos de representacdo que
funcionariam a maneira de escritas, como 0s tocapus, os pallares e 0s quipus
narrativos.?’® A combinacdo entre fontes iconograficas escassas e registros que nao
podemos ler resulta no inescapavel uso das também escassas histdrias e cosmologias
andinas produzidos no inicio do periodo colonial com a participagdo de indigenas.

Particularmente, trés desses textos, produzidos entre 1580 e 1615, tém figurado
como as fontes mais analisadas pelos estudos que se dedicam ao tema das cosmologias
e histdérias amerindias dos Andes Centrais: a Relacion de antiguedades deste reyno del
Pir0, de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, a Nueva cordnica y buen
gobierno, de Felipe Guaman Poma de Ayala, e 0 Manuscrito de Huarochiri, de autoria

274. O texto-matriz deste capitulo foi aprovado para a publicacdo na revista Histéria Unisinos em
setembro de 2018 e devera ser publicado em 2019.

275. Como vimos no Capitulo 2, esse panorama de fontes faz com que certos conjuntos de representagdes
iconogréaficas sejam recorrentemente empregados para o estudo das concepgdes historicas e cosmoldgicas
dos povos indigenas dos Andes Centrais, tais como os gravados em pedra de Cerro Sechin, as estelas e
gravados em pedra de Chavin de Huantar, os gravados em pedra e em esculturas monumentais de
Tiahuanaco, 0s murais e pinturas sobre cerdmica dos moches e 0s queros incaicos, isto &, tagas de
madeira ou cerdmica cobertas por pinturas, produzidas tanto no horizonte incaico como no inicio do
periodo colonial.

276. Como vimos no Capitulo 2, 0 uso dos quipus para o registro de categorias & quantidades é bastante
conhecido: sdo os chamados quipus categorico-numéricos. No entanto, hd cerca de duzentos quipus
provenientes do periodo pré-hispanico e inicio do colonial que ndo respondem aos principios de
decodificagdo e leitura empregados com o0s quipus categorico-numéricos e que podem conter registros de
narrativas cosmolégicas e historicas, hipotese amplamente fundamentada em textos alfabéticos do
periodo colonial, que contém depoimentos sobre o emprego desses objetos para se narrar histdrias.
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controversa. A predilecdo por esses trés textos se explica pela combinagdo entre
precocidade de producédo e vinculos robustos com as tradi¢cGes andinas de pensamento
que contavam com origens pré-hispanicas, pois todos eles foram confeccionados por
membros de elites indigenas, ou com sua significativa participacdo, e durante as
primeiras oito décadas de contato com os cristdos. No entanto, quando os membros das
elites andinas de raizame pré-hispanico produziram essas obras, décadas de contatos
com os cristdos haviam transcorrido. Ademais de longevo, como vimos no capitulo
anterior, esse contato havia sido marcado pela gradual e crescente subordinagédo
sociopolitica das elites andinas as instituicGes eclesiasticas e politicas cristds, as
principais destinatarias dos escritos amerindios que iremos analisar neste capitulo.
Sendo assim, essas cosmologias e historias apresentam tanto categorias e concepgdes
relacionadas ao pensamento andino de matriz pré-hispanica quanto ao pensamento
cristdo do inicio da época Moderna, além de algumas ideias e concepg¢bes novas e
concernentes as elites andino-cristds desse momento histdrico especifico.

Diante disso, uma das principais tarefas ao analisarmos essas narrativas como
fontes para a compreensdo das concep¢des cosmoldgicas e historicas dos amerindios
dos Andes Centrais na passagem do periodo pré-hispanico ao colonial é perceber quais
e como conceitos oriundos dessas diferentes tradicdes de pensamento se fizeram
presentes nesses escritos e como foram apropriados, ressignificados ou articulados entre
si, além de considerar a presenca de conceitos absolutamente novos, inventados no
periodo colonial inicial.?’’ Realizamos essa tarefa no capitulo anterior de modo
sintético, visando, principalmente, o entendimento de como conceitos e explicagdes
cosmoldgicas e historicas de matriz cristd foram apropriados pelos nahuas, maias e
quéchuas como estratégias e projetos politicos vinculados a diferentes contextos de
relacdo com os espanhdis. No presente capitulo, além de avancar nessa problematica
com a analise de histérias e cosmologias produzidas por indigenas andinos que foram
pouco analisadas no capitulo anterior, como o Manuscrito de Huarochiri e a Relacion
de antiguedades deste reyno del Pir(, de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui
Salcamaygua, pretendemos investir também em outra direcdo: a compreensdo de
aspectos particulares e proprios do pensamento historico e cosmoldgico andino de

matriz pré-hispanica.

277. No caso dos Andes Centrais, 0 final do periodo colonial inicial situa-se entre 1580 e 1610. Cf.
SPALDING, Karen. The crises and transformation of invaded societies. In: SALOMON, Frank &
SCHWARTZ, Stuart (ed.) The Cambridge history of the native peoples of the Americas, vol. 3, parte 1.
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N&o se trata de uma tarefa facil. Uma das grandes dificuldades tem sido entender
que transformacGes ou auséncias essas narrativas coloniais andinas portam em relagéo
as narrativas e pensamento pré-hispanico simplesmente por empregaram a escrita
alfabética, o calendario cristdo ou o suporte em papel. Sabemos que a escrita, a
contagem dos anos ou o papel ndo s&o sistemas, conceitos ou suportes neutros, aptos a
apenas codificarem e organizarem informagdes oriundas de quaisquer outras tradi¢des
de pensamento, sem operarem transformacfes e produzirem lacunas significativas.
Esses suportes ou sistemas interferem ativamente na selecdo, na organizacgdo e, assim,
na propria constituicdo do carater dos conteudos registrados. Sendo assim, o simples
emprego da escrita alfabética, do papel e do calendério cristdo pelos indigenas ou pelos
espanhdis que escreveram sobre as historias e cosmologias amerindias no inicio do
periodo colonial ja resultou em transformacdes significativas em relacdo as narrativas
equivalentes de tempos pré-hispanicos. Por exemplo, mencionamos em nota anterior
que as listas e cronologias unilineares de governantes incas que constam em diversos
textos coloniais, alguns deles produzidos por ou com a participacao de indigenas, como
a mencionada Nueva Coronica y buen gobierno, nao corresponderiam ao modo como
esses governantes efetivamente teriam exercido o mando ou seriam rememorados em
tempos pré-hispéanicos. Distintamente de uma sucessdo unilinear de monarcas, os lideres
incas teriam governado em diarquias e suas evocagdes e rememoracoes pelas tradi¢es
de pensamento incas estariam relacionadas e organizadas segundo suas distintas
linhagens de proveniéncia e, também, segundo agrupamentos baseados em conceitos de
indole espacial, como iremos ver mais adiante.

Certamente, problemas semelhantes estdo presentes no modo como essas
narrativas andinas coloniais tratam o mundo anterior aos incas ou na forma como
compdem o rol de seus agentes e lhes atribui estatutos, qualidades e relacGes entre si.
Por outro lado, é inegavel que esses mesmos textos também portam informacdes
preciosas e relativamente abundantes sobre concepcées histdricas e cosmoldgicas de
matriz andina pré-hispanica, como ao narrarem as atuagfes dos seres sobre-humanos,
chamados de huacas, ou dos mallquis, antepassados mumificados que eram
alimentados, servidos e participavam de reunifes familiares ou de batalhas, pois eram
considerados como pessoas Vvivas.

Empreender essa tarefa analitica ndo significa estabelecer quais seriam as
concepgdes proprias de um pensamento andino auténtico e puro em contraposi¢do a um

pensamento andino colonial, supostamente contaminado pelo cristianismo.
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Distintamente, pensamos que este capitulo contribuira para que: a) entendamos mais
claramente a interacdo e transformacéo das concepcdes amerindias andinas em face do
contato e da disputa politica com as ideias e concepgfes cristds durante o inicio do
periodo colonial; b) compreendamos apropriacfes e ressignificacbes operadas pelas
elites amerindias andinas de ideias e conceitos cristdos a partir de uma plataforma
conceitual de matriz andina pré-hispanica, assim como a criacdo de ideias e solugdes
historicas e cosmoldgicas novas, ou seja, sem precedentes no pensamento andino pré-
hispanico ou cristdo da época Moderna; ¢) tenhamos uma compreensdo mais precisa e
matizada das concepcOes andinas de matriz pré-hispanica e possamos realizar, assim,
leituras menos cristianizadas da escassa iconografia pré-hispanica com temas
cosmoldgicos e historicos. Procurando contribuir com essa gigantesca tarefa, iremos
analisar as concepcdes de espaco-tempo e de agentes presentes na Nueva Cordnica y
buen gobierno, no Manuscrito de Huarochiri e na Relacion de antiguedades deste reyno

del Pirg."®

A - 0 espaco-tempo andino

Entre os diversos temas que poderiamos analisar nessas trés cosmologias e
historias para compreender os modos como elas constroem e expressam concepcoes
préprias de tempo-espaco, escolhemos o das idades ou épocas passadas, chamadas pelas
tradicBGes quéchuas de pensamento de pachas, ou mundos, e de runas, ou gentes.

Comecemos pela Nueva cordnica y buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de
Ayala, retomando alguns aspectos analisados no Capitulo 4 para, em seguida,
avancarmos em direcdo aos objetivos do presente capitulo: cotejarmos diretamente as
trés historias e cosmologias andinas produzidas no periodo colonial inicial para tentar
obter uma compreensao mais precisa e matizada das concepcdes andinas de matriz pré-
hispanica presentes nesses textos indigenas coloniais.

Como vimos em capitulos anteriores, a Nueva cordnica y buen gobierno é um
texto em espanhol com abundantes termos e trechos em quechua, finalizado entre 1613
e 1615 pelo indio ladino Felipe Guaman Poma de Avyala, natural da regido de

Huamanga e descendente de elites amerindias locais. De modo geral, a primeira metade

278. Essas propostas de estudos conduzem, primordialmente, & compreenséo circunstanciada e limitada
de como certas elites indigenas realizaram tais apropriacOes e ressignificacdes; e ndo necessariamente ao
entendimento de como esse mesmo tipo de fendmeno foi realizado por outras camadas da populagéo
guéchua, nahua ou maia, como mencionamos no Capitulo 5, o que requer a analise de outros tipos de
fontes, que apresentem indicios do pensamento e da vida cerimonial da assim chamada gente coman.

157



de sua obra, a Nueva cordnica, sobre a qual iremos nos deter por conta de seu carater
historico e cosmologico, apresenta um arranjo conciliador entre as explica¢des andinas e
as cristds, com um alto grau de submisséo politica das ideias e légicas de matriz andina
as de matriz cristd. Sua narrativa sobre a histéria do mundo e dos homens inicia-se com
um longo resumo dos eventos biblicos relativos a criacdo do mundo e do homem, ao
diluvio universal, & época dos profetas, a vida de Jesus Cristo e a época do cristianismo.
Tais eventos sdo organizados cronologicamente e separados em idades, apresentadas de
modo progressivo, ou seja, que demonstrariam avancos e aprimoramentos na historia
humana. Somente depois desse resumo, Guaman Poma explica a presenca dos primeiros
homens nas Indias del Peru, que la teriam chegado ap6s o término do dilavio universal
e que seriam, assim, descendentes de um dos trés filhos de Noé. Para o autor, ndo ha,
portanto, nenhuma duvida que a histéria universal crista precede, € matriz e engloba a
historia das Indias del Per, que ele passa a narrar na sequéncia.

A partir dessa ramificacdo pos-dilavio, vimos que uma histéria andina particular,
paralela a do Velho Mundo e anterior a presenca espanhola é apresentada por meio da
sucessdo unilinear de cinco idades ou eras, cujas duracdes sdo mensuradas em anos
solares e séculos por Guaman Poma, mas, como iremos explorar adiante,
sugestivamente nomeadas pelo autor de pachas, ou mundos, e runas, ou gentes.
Segundo ele, as idades-mundos-gentes das Indias del Perd seriam: 1) Wari Viracocha
Runa ou Primeira Gente Viracocha: essa idade-mundo teria durado 800 anos e se
caracterizado pela chegada dos primeiros habitantes nas Indias del Per(, descendentes
de Noé que aqui teriam se multiplicado e formado os homens das idades subsequentes;
2) Wari Runa ou Primeira Gente: essa idade-gente teria durado 1.300 anos e se
caracterizado pela enorme multiplicacdo dos homens, descendentes dos da primeira
idade, que povoaram densamente todas as Indias del Perd; 3) Purun Runa ou Gente
Primordial, Abandonada ou Interrompida: esse mundo-gente teria durado 1.100 anos e
nele haveria casas maiores, de pedra e com tetos de madeira, roupas tecidas e adornos
corporais, além de estradas e caminhos pelos quais transitavam comitivas com liteiras, e
0s homens teriam se multiplicado como formigas; 4) Auca Pacha Runa ou Mundo da
Gente dos Conflitos: esse mundo-idade-gente teria durado 2.100 anos e nele teria havido
muitas lutas e guerras entre 0s reinos, causadas pelos roubos e pelo excesso de riqueza,
que geraram muitas mortes, cativos, migracoes e a fortificacdo extrema das edificacdes;
5) Inca Pacha Runa ou Mundo da Gente Inca: essa idade-mundo-gente teria durado

1.515 anos, abrangendo desde Manco Capac até Atahualpa e Huascar, e se caracterizado
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pela permanéncia dos bons aspectos da ordenacao politica e civil das idades anteriores,
mas também pela introducdo da idolatria, até entdo ausente do mundo andino.

Como iremos demonstrar mais claramente adiante, ao analisar os outros dois
textos, a histdria narrada por Guaman Poma de Ayala conta com concepgdes e eventos

bastante disseminados entre as tradi¢des andinas de pensamento?’®

e que sdo, a0 mesmo
tempo, bastante exoticos as tradi¢Oes historicas judaico-cristds, tais como 0s conceitos
de pacha e de runa ou a ideia de uma idade dos conflitos antes da época dos incas. Por
outro lado, sua apresentacdo temporalmente linear e mensurada em anos € Unica entre as
cosmologias-historias andinas produzidas por indigenas no periodo colonial inicial e
deriva, diretamente, da tentativa de enquadrar a historia andina no interior da histéria
universal cristd por meio de um de seus mais eficientes elementos de conexéo e,
simultaneamente, de subjugacéo politica: a suposta universalidade do tempo cristdo e de
sua cronologia.

Ao realizar essa tarefa, Guaman Poma de Ayala improvisa e cria novidades
historiogréficas, pois ndo haveria informac@es precedentes nas tradi¢cbes de pensamento
andinas ou cristds sobre, por exemplo, a duracdo de Auca Pacha Runa em anos solares.
Outras evidéncias a favor dessa hipotese, além do mencionado exclusivismo da
abordagem cronologizante de Guaman Poma, podem ser encontradas nas interessantes
heterodoxias e contradicdes cronoldgicas que o autor apresenta em sua narrativa,
mencionadas no Capitulo 4. Por exemplo, vimos que as cinco idades de cada série
histérica — a do Velho e a do Novo Mundo — somariam 6.612 ou 6.613 anos cada, o0 que
é primariamente contraditério em termos cronolégicos se considerarmos que o autor
ramifica a primeira idade das Indias del Per( a partir da segunda idade do Velho
Mundo. Para (se) complicar ainda mais, Guaman Poma afirma também que os
mencionados 6.612 anos comporiam a duracdo das idades desde o diltvio, e ndo desde a

criacdo do mundo®®

, OU que 0 Mundo e sua histdria teriam, na realidade, milhGes de
anos®®!, ideia que ndo encontra respaldo no pensamento cristdo da época Moderna,
assim como outras ideias manifestadas pelo autor — por exemplo, que Adao e Eva

teriam vivido mais de dois ou trés mil anos e que Addo teria sido o0 homem que mais

279. OSSIO, Juan Maria. The idea of history in Felipe Guaman Poma de Ayala.
280. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva coronica y buen gobierno, p. 25.
281. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe. Nueva Cordnica y buen gobierno, p. 13 e 23.
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viveu.’®” Sem respaldo também nas tradi¢cdes histéricas incaicas, que amplamente
reconheciam a recente fundacdo de Cuzco e a mais recente ainda formagéo do
Tahuantinsuyu, Guaman Poma atribui aproximadamente um milénio e meio de duracao
aos eventos relativos aos incas.

Em sintese, pensamos que essas ambiguidades, contradicdes e heterodoxias
cronoldgicas se fazem presentes na narrativa de Guaman Poma por conta de duas causas
principais: de um lado, Guaman Poma de Avyala estaria empenhado em usar a
cronologia judaico-cristd pelo poder que ela teria de vincular subordinando a histéria do
Novo Mundo a do Velho Mundo, ademais da carga de veracidade que ela supostamente
aportaria em sua narrativa sobre a histéria das Indias del Per(; de outro, ndo haveria
antecedentes cronoldgicos equivalentes ou correlacionaveis aos cristdos no pensamento
histérico e cosmoldgico andino, ou seja, 0 autor estaria adaptando relatos tradicionais
sobre as pachas e runas, construidos e ordenados segundo outros principios, a uma
I6gica e cronologia que eram novas a ele e ao mundo andino.

Isso ndo significa dizer que os povos andinos ndo conheciam ou contavam 0S
anos solares ou que ndo manejavam ciclos calendarios préprios.?®® Como vimos no
Capitulo 4, significa apenas que esses anos e ciclos temporais andinos nao seriam
empregados de modo relevante para relatar o que chamamos de passado, seja 0 passado
cosmolégico, histdrico-social ou pessoal-individual.®®* Essa hipdtese sera reforcada ao
demonstrarmos que o Manuscrito de Huarochiri, o texto cosmoldgico andino menos
submetido a ldgica histérico-temporal judaico-cristd, organiza suas narrativas
cosmoldgicas e histdricas com base em referenciais de natureza espacial; e ndo de
indole temporal.

Em suma, ao introduzir marcac@es cronologico-temporais exatas e ao apresentar

0 passado de modo ordinal — primeira idade-mundo, segunda idade-mundo etc. —,

282. Como mencionamos, para reforcar o recorde de longevidade de Addo, Guaman Poma também
diminui a duragdo biblicamente atribuida & vida de Matusalém. Cf. GUAMAN POMA DE AYALA,
Felipe. Nueva Coronica y buen gobierno, p. 23.

283. Além do ano solar, havia varias formas de computo do tempo entre os povos andinos na passagem
do periodo pré-hispanico ao colonial, entre as quais estavam 0s ciclos de nove a doze meses lunares, as
semanas de 10 dias e um ciclo agricola formado por um ano de 328 dias, dividido em 12 meses siderais
de 27 dias e 1/3 e em 41 semanas de 8 dias Cf. ZUIDEMA, Rainer Tom. El calendario inca.

284. Ao tratar das diversas fases da vida humana, por exemplo, Guaman Poma de Ayala ndo as descreve
em progressao cronoldgica, ou seja, da infancia a velhice, mas comeca pela idade de maior potencial para
o trabalho, isto é, pela fase que vai dos 25 aos 50 anos aproximadamente, que era chamada de auca
camayoc, no caso masculino, e de auca camayoc uarmi, no caso feminino. Depois, trata das idades
posteriores a essa fase de forma progressiva e, por fim, das idades anteriores a ela de modo regressivo. Cf.
ROSTWOROWSKI DE DIEZ CANSECO, Maria. Mediciones y computos en el antiguo Perd. In:
LECHTMAN, Heather & SOLDI, Ana Maria (org.). La tecnologia en el mundo andino. vol. 1, p. 379-
405.
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progressivo e processual, Guaman Poma optou por enfatizar a dimensdo temporal do
conceito de pacha, ideia que é reforcada pela quase auséncia de informacgoes
toponimicas nessa parte de sua obra, informacgdes que, como também veremos adiante,
sdo bastante abundantes no Manuscrito de Huarochiri, no qual praticamente ndo ha
informagdes de indole cronoldgica.®® Ao construir uma narrativa que prioriza a
sucessdo histérica de idades, medidas em anos solares e concatenadas em relagdes de
causa e efeito pautadas pela moral e teleologia cristds, Guaman Poma desvalorizou a
dimensdo lugar-mundo do conceito de pacha e valorizou 0 modo cristdo de narrar e
conhecer o passado, que se caracteriza, entre outras coisas, por estabelecer uma
marcante descontinuidade de convivéncia ou de formas de acéo entre o0s seres vivos, do
presente, e 0s seres mortos, do passado. Veremos, ao tratar dos agentes nas cosmologias
andinas, que essa descontinuidade seria bastante exdtica as tradices de pensamento
amerindias dos Andes Centrais.

Embora seja bastante razoavel propor que a marcagdo cronoldgica ndo seria
parte fundamental das explicacfes andinas sobre o passado e de sua relagdo com o
presente, o que dizer da mera ordenacao sequencial das pachas e runas? Em outras
palavras, a ideia que diversos os mundos e as diversas gentes teriam ocorrido ou surgido
em determinada ordem temporal seria parte do pensamento cosmoldgico-histérico
andino? A analise de como as pachas e runas sdo apresentadas na Relacién de
antiguedades deste reino del Pird e no Manuscrito de Huarochiri podera nos ajudar a
avancar nessa questao.

A Relacion de antiguedades deste reino del Piri € um escrito em espanhol com
abundantes termos e trechos em quéchua, finalizado por volta de 1613 e produzido por
Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, um falante nativo de quéchua.’® O
autor teria sido um curaca de graduacdo média na provincia de Canas e Canchis, no
Collasuyu, onde seus pais e ancestrais teriam sido primeros caciques. Sua Relacion
centra-se na histdria dos incas, apresentados como 0s cristianizadores pre-hispanicos
dos Andes Centrais, que teriam realizado a misséo deixada por Thonapa ou Tarapaca,

personagem das cosmologias andinas que o autor identificou com o apdstolo Tomé: em

285. Como vimos no Capitulo 4, o fato de Guaman Poma de Ayala conferir primazia aos conceitos
ordenadores de indole temporal ndo significa que sua obra também ndo contemple significativamente
categorias de fundamentagdo espacial. Por exemplo, além de nomear essas idades como pachas ou
mundos, como mencionamos, uma parte significativa das quatro centenas de imagens contidas em sua
obra é estruturada com base na separagdo entre hanan e hurin — respectivamente, 0 mundo de acima e o
mundo de abaixo — ou em esquemas cosmogréaficos de quadriparticdo do mundo, amplamente difundidos
nos Andes Centrais no periodo pré-hispanico e colonial inicial entre as tradi¢6es andinas de pensamento.
286. Cf. MILLONES, Luis. Los dioses de Santa Cruz.
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detrimento da reveréncia as huacas e deuses locais, os incas teriam difundido o culto de
Viracocha, identificado por Santa Cruz Pachacuti como o Supremo Fazedor, ou seja,
uma espécie de andincio pré-hispanico do deus judaico-cristao.?’

Ao apresentar sua versao da historia andina, de fio condutor dinastico e fundo
moralizante cristdo, o autor, assim como Guaman Poma de Ayala, reafirma a unidade
criacional de todos os homens a partir dos descendentes de Ad&o e Eva e reconhece a
cosmologia e historia judaico-cristda como universalmente valida. Mas, a partir disso,
Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua constroi uma solucdo historiografica
diferente da encontrada na obra de Guaman Poma de Ayala. No lugar de montar uma
historia andina paralela a do Velho Mundo, o autor empreende a fabulizacao dos relatos
andinos sobre o passado, isto é, passa a qualificar de fantasiosas e sem conexdes
relevantes com 0s eventos pretéritos as explicacdes que antes eram consideradas
verossimeis.?®

Apesar disso, Santa Cruz Pachacuti ndo se furta de recolher e recontar as tais
fabulas deixadas pelos antigos — que desconheceriam a verdade revelada e contida nos
textos biblicos — acerca das idades ou mundos anteriores aos feitos de Thonapa e aos
incas. De modo tentativo, em seu relato, podemos perceber quatro pachas anteriores a
Thonapa e, portanto, & pacha dos incas: 1) Purun Pacha: ou Mundo Primordial:
descrita como o tempo da origem de todas as na¢des do Tahuantinsuyu, que vieram do
mundo de acima ou hanan, isto é, de Potosi segundo o autor; 2) Ccallac Pacha, Tutayac
Pacha ou Purun pacharac captin, isto é, como tomaram lugares baldios para
habitarem: descrita apenas como a época em que vieram trés ou quatro exeércitos
povoando e guerreando; 3) Mundo ou idade sem nome: menciona-se que, depois de
muito tempo, comecaram a faltar terras, o que teria incrementado as guerras e discordias
e a dedicacdo dos homens & construcdo de fortalezas?®®; 4) Idade da Desaparicdo dos
Happifiufios: nessa idade, os tiranos infernais e deménios visiveis desde Purun Pacha,

chamados de happifiufios, desapareceram e isso precedeu a chegada do vardo Thonapa

287. Franklin Pease realiza um amplo mapeamento dos relatos coloniais que tratam de Viracocha sem, no
entanto, questionar sistematicamente que o atributo de deus criador pode estar estreitamente vinculado
com a imagem colonial que frades e quéchuas-cristdos construiram dessa huaca pré-hispanica. Cf.
PEASE, Franklin G. Y. El dios creador andino.

288. Por exemplo, ao afirmar que “Digo que emos oydo, siendo nifio, notigias antiquisimos y las
historias, barbarismos y fabulas del tiempo de las gentilidades ques como se sigue, que entre los naturales
a las cosas de los tiempos passados siempre suelen parlar etc.”. PACHACUTI YAMQUI
SALCAMAYGUA, Joan de Santa Cruz. Relacion de antiguedades deste reyno del Pird, f. 3.

289. O texto ndo permite afirmar com seguranca se se trataria de outra idade, que poderia, por seu
conteudo de carater bélico, equivaler a Auca Pacha Runa descrita por Guaman Poma de Ayala, ou se
seria apenas uma parte da idade anterior.
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ou Tarapaca, quem trouxe ensinamentos de indole judaico-cristd, mas a quem o0s
indigenas ndo teriam dado atencdo; 5) ldade e historia dos incas: terminou com a
conquista espanhola e iniciou-se com a migragdo liderada por Manco Capac, quem
portaria 0 bastdo de ouro deixado por Thonapa, possuiria a no¢do da existéncia de um
deus supremo e fazedor do mundo e, por isso, teria lutado contra as huacas e demonios
inimigos.

Podemos perceber que varios outros aspectos da narrativa de Santa Cruz
Pachacuti sobre as pachas a distanciam ainda mais da cosmologia que encontramos em
Guaman Poma de Ayala. Em primeiro lugar, notamos a auséncia de qualquer marcacao
temporal quantitativa e a presenca de certa ambiguidade na determinagéo da quantidade
de pachas, pois apenas duas delas sdo inequivocamente nomeadas como tais. Em
segundo lugar, a sequéncia de pachas e épocas apresentadas por Santa Cruz Pachacuti
Yamqui Salcamaygua € distinta da relatada por Guaman Poma de Ayala: Purun Pacha,
por exemplo, é a primeira em Santa Cruz Pachacuti e a terceira em Guaman Poma.
Essas diferencas podem resultar, € claro, da existéncia de distintas tradigdes andinas de
pensamento, presentes em diferentes regides, como Huamanga e o Collasuyu; mas
podem indicar também o carater secundario da sequencialidade ou ordenacdo temporal
das pachas no pensamento cosmoldgico desses povos amerindios.

Por outro lado, ha uma concordancia notéria no argumento geral que rege a
apresentacdo das pachas nas duas narrativas, argumento esse que pode ser assim
resumido: a vida civil com governo institucionalizado surgiu e se incrementou no
transcorrer desses mundos ou idades, mas isso levou ao crescimento das guerras e
disputas que, por sua vez, foram apaziguadas pelos incas em tempos mais recentes.
Embora a presenca dessa dindmica historica na obra dos dois escritores andinos —
marcada por uma progressdo inicial e uma posterior decadéncia, marcada pelo
incremento das guerras — possa ser explicada a partir do contato com o pensamento
cosmoldgico-historico judaico-cristdo, principalmente quando ela é apresentada de
modo unilinear, cronoldgico e sucessivo, ela também pode ter origem em uma
concepgdo fortemente presente no mundo andino: a histéria como adi¢do de mundos e
gentes, como veremos em detalhes no Manuscrito de Huarochiri. Nesse Ultimo texto, as
pachas e runas sdo apresentadas como formas de construir sobreposicdes, juncfes e
articulacGes de gentes e mundos com origens regionais distintas, mas que habitariam e
comporiam, aditivamente, o0 mundo atual, compondo a sua complexa paisagem natural e

social. No lugar de confeccionarem uma Unica linha historica, temporalmente ordenada
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e na qual se localizariam as personagens e 0s eventos pretéritos, parece que as
cosmologias e histérias andinas comporiam tecidos com mudltiplos fios entrelagados,
dispostos em diversas direcOes e que configurariam, ao se cruzarem e entrelacarem,
imagens de personagens e eventos pretérito-presentes, dispostos por esse espaco ou
paisagem téxtil.

Mesmo na obra de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua isso é algo
visivel. Por exemplo, das agBes prodigiosas de Thonapa, personagem que
temporalmente faria parte do final da época pré-inca, resultaram diltvios, lagos,
montanhas, erup¢fes vulcanicas e a formacdo de grandes pedras a partir de seres
humanos que teriam sido petrificados, mas que continuariam vivos. Esses eventos e
entes cosmoldgicos, de temporalidades recentes ou mais antigas, comporiam o mundo
atual e seriam localizaveis na paisagem. Portanto, tratar deles em uma narrativa
significaria situa-los na paisagem atual do mundo, o que Santa Cruz Pachacuti realiza
por meio de uma toponimica precisa e expressa em sua obra por meio de abundantes
expressdes e termos em quéchua. Parece que justamente naquilo em que a narrativa de
Santa Cruz Pachacuti guarda uma relacdo mais estreita com o pensamento andino de
matriz pré-hispanica, ela recorre ao idioma em que esse saber e memoria foram
construidos e expressos antes.

A presenga ativa e marcante no mundo atual de eventos e entes que pertenceriam
ao passado é ainda muito mais evidente no Manuscrito de Huarochiri. De autoria
anbnima ou de um desconhecido Tomas, é certo que sua producdo se vincula aos
trabalhos missionarios realizados em Huarochiri, provincia de Huamanga, atual regido
de Ayacucho. Nesse contexto missionario, o Manuscrito de Huarochiri sistematiza
relatos coletados nessa regido sobre as origens do mundo e as principais huacas.
Produzido no final da década de 1590 por algum escrevente indigena com cargo na
Republica dos indios — o desconhecido Tomas? —, é o Unico texto colonial que versa
sobre a cosmologia andina inteiramente em lingua quéchua, com a presenca de alguns

termos em espanhol.*°

290. O modo como 0 nome Tomas consta no Manuscrito de Huarochiri sugere que se trate do amanuense
do texto. Dele, ndo ha mais informacdes registradas. Mas como comete muito erros em espanhol por
influéncia do quéchua, supbe-se que tenha sido um escrivdo de indigenas, um escrivdo do conselho da
vila ou que tenha desempenhado alguma funcdo semelhante na Republica dos Indios do vice-reino do
Peru. Néo se sabe se ele foi apenas o amanuense do manuscrito remanescente, realizado com base em
outros manuscritos, ou também o proprio transcritor dos relatos orais. A producdo do manuscrito é
anterior a 1608 e posterior a 1597, data em que o visitador Francisco de Avila teria chegado a regido e
encomendado a producdo de relatos sobre as huacas para usa-los nas campanhas de extirpacdo das
idolatrias. E, de fato, ele usou tais textos para seus ataques, a partir de 1608, na regido de Huarochiri, que
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No Manuscrito de Huarochiri, assim como na obra de Santa Cruz Pachacuti
Yamqui Salcamaygua, ndo se mencionam datas para mensurar o passado. Além disso, é
extremamente evidente, e eloquente para 0s nossos argumentos, a dificuldade que o
autor tem para arranjar os eventos e pachas em termos sequenciais. Esse arranjo parece
ser um verdadeiro quebra-cabeca para o escritor, que confessa, em inimeras ocasides,
ndo saber que entes ou eventos cosmoldgicos vieram antes ou depois. Isso faz com que
Francisco de Avila, o missionario que encarregou a producdo do manuscrito, teca
inimeras anotacdes marginais ao texto principal, cobrando esse tipo de definicdo por
parte de quem esta coletando e organizando os relatos. O resultado desses esforcos é
uma narrativa cujas principais pachas tratadas séo:

1 — Pacha de Huallallo Caruincho: os primeiros e mais antigos seres, entre eles
as huacas Yanafiamca e Tutaflamca, que teriam vivido nessa idade e sido vencidas por
Huallallo Caruincho, poderosa huaca que regeu esse mundo; nesse mundo-idade, teria
ocorrido um grande diltvio e o desaparecimento do Sol, eventos que estabeleceram o
mundo que seria destruido ou modificado depois, pela huaca Pariacaca; nesse mundo
primordial, 0s yuncas, ou pessoas, morriam e ressuscitavam depois de cinco dias e, por
isso, havia muita gente e todos viviam com muito trabalho de entalhe de pedra para
fazer os terragos de cultivo; havia passaros formosos e deslumbrantes que foram
expulsos por Pariacaca para as regides mais baixas;

2 — Pacha de Cuniraya Viracocha: ndo se sabe se esse mundo comegou a existir
antes ou depois da pacha de Pariacaca, pois a huaca Cuniraya existia desde tempos
muito antigos e antes dela ndo havia nada no mundo; foi ela quem primeiro criou 0s
cerros, as arvores, 0s rios e todos os tipos de animais, além das chécaras, e, por isso,
dizem que é o pai de Pariacaca; nessa idade, 0os veados devoravam as pessoas e 0S
objetos se revoltaram contra 0s homens, que viviam em constantes guerras, com lideres
que sO respeitavam a riqueza e o poder e, por isso, eram chamados de purun runa ou
gente da desolacéo;

3 — Pacha de Pariacaca: perdura e existe até a pacha dos incas e nela se destaca
a huaca Pariacaca, quem nasceu no mundo de Cuniraya por meio de cinco ovos; era um

mundo diferente do atual-local, pois 0s poderosos ndo seriam sabios e 0s veados

resultaram na destruicdo de mais de 5.000 objetos considerados idolos. O texto do Manuscrito de
Huarochiri foi escrito em quéchua, com divisdo em capitulos, que contam, quase todos, com titulos. Os
textos séo, basicamente, relatos dos checas sobre o passado remoto, sobre a atuacdo das principais huacas
e seus vinculos com sociedades atuais por meio de seus huacsas ou lideres cerimoniais, suas festas,
territdrios politicos, marcos na paisagem e disputas por agua. Cf. SALOMON, Frank. Introductory essay.
In: The Huarochiri Manuscript, p. 1-38.
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devorariam os homens; nessa idade, Pariacaca subiu a cordilheira, buscou e derrotou
Huallallo Caruincho em um combate com terremotos, tempestades e erupcOes
vulcanicas, fazendo que ele se refugiasse no Antisuyu®* e continuasse suas tentativas de
fazer mal a Pariacaca; transformado em homem estrangeiro, Pariacaca desceu aos vales
férteis da costa e 1& venceu os yuncas, se uniu a Chaupifiamca (uma huaca feminina,
local e antigo) e estabeleceu seus servidores, cultos, festas e calendario e a primazia
politica dos checas; na época dos incas, Pariacaca se dirigiu a Cuzco e falou com
Huayna Capac, convidando-o a ir ao Titicaca para lhe ensinar como realizar seu culto;

4 — Pacha dos filhos de Pariacaca: nela, predominaram as conquistas dos filhos
de Pariacaca — Chucpaico, Chancharuna, Huariruma, Utcochuco, Tutayquire, Sasinmale
e Pachachuyro — sobre os yuncas; seria a idade ou mundo em que se estabeleceram 0s
caminhos e 0s nomes de lugares e povos que teriam vigéncia até a época atual;

5 — Pacha dos incas: nesse mundo-idade, o Inca Tupac Yupanqui se fez huacsa
ou lider dos cerimoniais de Pariacaca e estabeleceu festas em sua honra; depois
convocou todas as huacas para irem a Cusco e ameagou queima-las diante da
impoténcia delas em ajuda-lo a vencer grupos conquistados que haviam se rebelado;
nessa reunido, a qual compareceram todas as huacas convocadas menos Pariacaca, que
enviou seu filho, Macahuisa, acertou-se 0 apoio aos incas, menos de Pachacamac, pois
sua ajuda consistiria em fazer a terra tremer e isso mataria a todos; Macahuisa liderou a
ajuda aos incas, caindo como chuva, raios, torrentes e formando penhascos sobre os
inimigos, mas sem atingir as tendas marcadas dos incas que estavam nas imediagoes;
desde entdo, Macahuisa passou a ser levado pelos incas para ajudar a vencer batalhas.

Vale enfatizar que essa apresentacdo sequencial das pachas ndo esta claramente
delineada no Manuscrito de Huarochiri e a propomos aqui de modo experimental, com
fins analiticos e com base em indicios de sequencialidade presentes no texto em
quéchua, tais como as recorrentes expressdes antes, depois, primeiros, mais antigos etc..
Sabemos que, assim, estamos realizando uma operacdo semelhante a que Avila e Tomas
tinham em mente quando compuseram o0 manuscrito, pois insistiam em saber o que veio
antes e depois em relatos regidos por outras légicas, mas que eles consideravam
deficientes ou confusos, pois a sequencialidade ndo estaria claramente colocada. No

entanto, diferentemente de Avila e Tomas, nosso intuito € mostrar que o Manuscrito de

291. MARTINS, Cristiana Bertazoni. Representagdes do Antisuyu em El primer nueva coronica y buen
gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala. In: Revista de Histéria. Departamento de Histéria, FFLCH-
USP. S&o Paulo: Humanitas & FFLCH-USP, n°. 153, p. 117-138, segundo semestre de 2005.
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Huarochiri se rege por outros principios lo6gicos de organizacdo, que podem ser mais
bem entendidos e explicitados se compararmos esse texto com outras narrativas
cosmoldgicas andinas coloniais, que apresentam essas idades-mundos de modo
claramente sequencial, como é o caso do texto de Guaman Poma de Ayala.

No caso do Manuscrito de Huarochiri, que principios seriam esses? Como
mencionamos, podemos perceber uma tensdo irresoluta entre dois principios de
organizacao do saber no interior do texto: 1) o de quem produzia ou demandava o texto,
caracterizado pela busca de uma sequéncia temporal unilinear, uma cronologia relativa,
0 antes e o0 depois inequivocos; 2) e o principio organizador de quem informava os
contetdos desse texto, caracterizado por agrupar e vincular narrativamente os varios
agentes e eventos memoraveis por conta de suas posi¢des de proximidade espacial na
paisagem atual.

O resultado dessa tensdo no Manuscrito de Huarochiri é, entre outras coisas,
uma narrativa cujo fio condutor principal ndo é constituido por pachas apresentadas de
modo ordinal ou sequencial, como ocorre no texto de Guaman Poma de Ayala e, de
algum modo, também no texto de Santa Cruz Pachacuti. Distintamente, esse fio
condutor é formado por vinculos de natureza espacial, que unem episodios e entes
pertencentes a idades-mundos ou pachas variados, mas agrupados em unidades
narrativas — materializadas em capitulos — que congregam episodios relacionados a
huacas, grupos humanos ou animais com afinidades de localizacdo, ou seja, que
estariam, eles proprios ou suas marcas de atuacdo, em uma mesma regido do mundo e,
eventualmente, seriam pertencentes a um mesmo ceque.

No mundo andino pré-hispanico, uma das manifestacbes mais enfaticas e
disseminadas da primazia dos principios de natureza espacial para organizar memorias e
explicacbes sobre 0 mundo passado-presente eram 0s ceques. Os ceques eram linhas
imaginarias ou caminhos mais ou menos retilineos que, a partir de um centro comum, se
irradiavam em direcdo ao horizonte circundante, conectando, na propria paisagem
natural e social, os proprios agentes construtores da histéria do mundo e das sociedades
humanas, assim como as marcas de eventos pretéritos, independentemente de suas
proximidades ou distancias temporais.

Estariamos, portanto, diante de um cronotopo de indole predominantemente
espacial ou, para ser mais consoante com o caso andino, diante de um topocrono, que
organizaria explicagfes sobre o passado-presente agrupando e vinculando

narrativamente 0s entes e 0s eventos — ou suas marcas — segundo suas proximidades e
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conexdes na propria paisagem atual, por linhas imaginarias ou caminhos. De modo
geral, parece que entre 0s povos dos Andes Centrais do final do periodo pré-hispanico e
inicio do colonial predominaria a ideia de uma paisagem historicizada por intervencées
humanas — materializada em caminhos, marcos, edificacfes etc. — e pela presenca dos
agentes cosmologicos em pessoa, 0 que inclui, além das huacas, a seres humanos de
outros tempos e ancestrais, como iremos ver. Talvez isso nos ajude a explicar a escassez
de representacGes de entes sobre-humanos e de personagens historicas no mundo andino
do final do periodo pré-hispanico e inicio do colonial, pois todos eles estariam vivos e
formariam parte do mundo natural e social presente. Se estavam presentes, atuantes e
acessiveis a visitacdes, conversacdes ou negociagdes, para que representa-los e recorrer
a formas de memdria que, por meio da marcacdo temporal, os aprisionaria no mundo

passado ou, ao menos, enfatizariam o arrefecimento de suas atua¢es no mundo atual?

B - Os agentes nas cosmologias andinas

Os eventos narrados nas histérias e cosmologias andinas eram levados a cabo
por uma variada gama de agentes: homens atuais, ancestrais mortos, homens-deuses,
animais, huacas e até objetos. Todos esses seres sdo apresentados como pessoas ou
sujeitos, ou seja, como dotados de corpos tangiveis e possuidores de movimento,
pensamento, linguagem, comunicagdo, vontade, consciéncia de agdo e objetivos
proprios. Considerar ndo apenas 0s humanos e sobre-humanos como pessoas € uma
caracteristica marcante das cosmologias amerindias®®, que se contrasta radicalmente
com as cosmologias e histérias de matriz judaico-cristd, nas quais somente homens e
seres sobre-humanos sdo considerados sujeitos ou pessoas.®® Sendo assim, essa
distingdo geral entre o pensamento amerindio e o judaico-cristdo € muito util para
analisarmos os relatos historicos e cosmoldgicos andinos produzidos no periodo
colonial, pois fornece pistas significativas sobre caracteristicas proprias e especificas do
pensamento andino e como esse pensamento interagiu com nog¢des de matriz crista.

A atuacdo de pessoas ndo humanas ou sobre-humanas é abundante no

Manuscrito de Huarochiri, especialmente no caso dos animais, que agem de modo

292. Como as cosmologias amazébnicas. Cf. DESCOLA, Philippe. A selvageria culta. In: NOVAES,
Adauto. (org.). A outra margem do ocidente, p. 107-124.

293. Em ocasifes especiais, também os animais podem manifestar a posse temporaria de pensamento, fala
e consciéncia nessas histérias e cosmologias, mas sempre como atributos alheios, que Ihes foram
concedidos ou imputados de modo temporario e por um agente externo e muito poderoso, como o deus
cristdo, que atua por meio deles, reforcando, justamente, a nogao que esses atributos ndo lhes séo préprios
ou caracteristicos.
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extremamente similar aos homens, pois se comunicam pela fala, pensam e, muitas
vezes, perseguem vontades e objetivos proprios. Isso estd presente, por exemplo, no
famoso didlogo em que uma raposa de hanan, ou do mundo de acima, e outra de hurin,
ou 0 mundo de abaixo, explicam as causas da misteriosa doenca da huaca Tamtafiamca;
ou nos episodios em que a huaca Cuniraya Viracocha busca a huaca Cauillaca, mée de
seu filho, com a ajuda do condor, do puma e do falcéo e se depara com a indiferenga das
raposas e dos periquitos, que ndo o ajudam e afirmam que ele nunca encontrara
Cauillaca.”®* N&o é raro que, nesse texto, a inteligéncia desses animais-sujeitos supere a
dos homens ou demonstre habilidades especificas, que 0os homens ndo possuem. Isso
ocorre, por exemplo, no caso da Ihama que vé indicios do iminente transbordamento do
oceano no ambiente ao seu redor e alerta aos homens, ralhando com o seu dono, que néo
havia entendido nenhum sinal e iria perecer por ndo se preparar para o pachacuti
vindouro, isto é, para o grande cataclismo social e natural que inverteria a ordenacéo
vigente entre hanan e hurin.?*®

Tamanha é a equivaléncia qualitativa da agéncia dos homens e dos animais nas
narrativas do Huarochiri que algumas das atuais formas de relacéo entre essas espécies
teriam sido invertidas em outras pachas, como se eles fossem outras runas, ou gentes,
outrora mais poderosas que as runas humanas. Por exemplo, a atual relacdo de predador
e presa entre, respectivamente, homens e veados teria sido inversa durante a pacha de
Cuniraya Viracocha, pois 0s veados devorariam os homens, que também teriam sido
atacados pelos seus objetos, revoltados contra 0s purun runa, ou gente da desolacao,
assim chamados por estarem constantemente em guerra e possuirem lideres interessados
apenas na riqueza e poder.?*

No que diz respeito a atuacdo humana no Manuscrito de Huarochiri, além das
acOes bélicas, politicas e outras que consideramos plausiveis, como as migracdes, ela é
igualmente marcada por atuacdes que julgamos extraordinarias ou fantasticas. E o caso
das inumeras ocasifes em que homens se transformam em animais ou mesmo em
huacas e vice-versa — voltaremos a esse tema — e de toda uma série de prodigios
realizados por homens excepcionais, como a mencionada reunido em Cuzco das huacas

convocadas pelo governante inca Tupac Yupanqui, quando o préprio Yupanqui é uma

294, Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 5 e 2.

295. Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 3.

296. Outra inversdo nas relagdes entre homens e animais ocorreu durante o dildvio previsto pela lhama,
quando o sol sumiu por nove dias e as Thamas passaram a guiar os homens. Cf. Huarochiri Manuscript,
The, cap. 4.
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huaca entre as huacas e ameaca queima-las por nédo lhe ajudarem a derrotar 0s povos
conquistados em revolta.?®’

Nesses episodios, podemos perceber claramente que o modo de ser e de existir
das huacas estd fortemente marcado por caracteristicas que, a0 mesmo tempo, as
aproximam?®® e as distanciam das pessoas-homens e das pessoas-animais. De um lado,
as huacas compartilham muitos atributos com os homens e animais, como 0
pensamento, a linguagem, a comunica¢do, a consciéncia de agdo, a atuagcdo com
objetivos préprios e, também, a morte, caso seus corpos deixem de existir, sendo
queimados, por exemplo. Também, como qualquer outro ente vivo, as huacas
possuiriam uma parte componente menos tangivel que o corpo: camaquen, uma espécie
de poténcia animadora, de poder gerador responsavel por conferir vida aos corpos.?*
Mas, por outro lado, os corpos e atua¢des das huacas destacam-se pelo prodigioso, pela
grande poténcia e pelas enormes reverberacdes de seus feitos, que incidem em amplas
porcBes do mundo e da historia humana.

Esses seres excepcionais — por sua grande poténcia; e ndo por uma natureza
distinta ou oposta a dos outros entes vivos — Sd0 0S agentes mais abundantes nos
episddios narrados no Manuscrito de Huarochiri, pois estdo regularmente presentes em
todas as pachas, desde a mais remota época-mundo até o mundo-tempo dos incas e o
atual, quando o manuscrito € produzido. Como vimos ao sintetizar as pachas, as
atuacBes mais magnificas das huacas no Huarochiri sdo realizadas por Huallallo
Caruincho, Pariacaca, Pachacamac, Cuniraya Viracocha e Titicaca.

Em conjunto, essas personagens distam significativamente das noc¢des gerais de
deuses, abstratos e intangiveis aos homens, pois sempre sdo mencionadas como partes
componentes do mundo material e presente. Parece que essa imprescindivel existéncia
de corpos tangiveis para os entes andinos abrangeria também os homens mortos e 0s
ancestrais dos grupos humanos, sempre corporificados, seja na forma de malquis
(mumias) ou de outros tipos de homens, como os machukunas e 0s pururaucas,
respectivamente, os homens de outras pachas que continuavam vivendo em cavernas €

0s ancestrais fundadores dos grupos humanos atuais, que haviam se convertido em

297. Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 23.

298. Ha estudos que se preocupam, centralmente, em estabelecer as diferengas entre as atuages desses
agentes nas cosmologias andinas, entre eles MILLONES, Luis & MAYER, Renate. La fauna sagrada de
Huarochiri.

299. A raiz desse conceito, cama, significa animar ou infundir vida e esta presente, por exemplo, em
Pachacamac, que pode ser traduzido como Aquele que Anima (ou Faz) o Mundo. Cf. SALOMON, Frank.
Introductory essay. In: The Huarochiri Manuscript, p. 1-38.
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pedras ou montanhas, mas que continuavam vivos apesar de sua aparente imobilidade,
tal qual uma semente seca. Huacas, homens mortos e ancestrais eram tangiveis e seus
corpos, com vida em estado latente, estariam por toda parte. A comunicagdo com eles
poderia se realizar de modo direto, tanto em vigilia como em sonhos e, portanto, eles
ndo passavam ou partiam para um ambito fora do mundo onde estavam os humanos e
animais vivos. Sendo assim, ndo era mister produzir deles representacdes ou registrar e
localizar suas atua¢Ges em uma cronologia que, entre outras coisas, serviria para marcar
a separacdo temporal entre 0s vivos e 0s considerados, por nGs, Como mortos.

Além dessa imprescindivel tangibilidade corporal, outra diferenca entre as
huacas andinas e a concepcgdo geral de deuses seria a no¢do de poténcia criadora,
comumente associada a esses Ultimos. Embora a enorme poténcia das atuagdes das
huacas gere reverberacdes duradouras e marcantes sobre o mundo, elas sempre incidem
sobre um cosmos natural e humano existente. Por exemplo, ainda segundo o Manuscrito
de Huarochiri, Huallallo Caruincho, huaca dominante em tempos muito antigos, nao
criou os homens e as plantas depois de vencer Yanafiamca e Tutafiamca, pois eles ja
estavam 14, haviam literalmente brotado em diversos locais do mundo e se
diferenciariam entre si por se relacionarem preferencialmente com essa ou aquela
huaca.’® Talvez uma caracteristica marcante das cosmologias andinas seja a concepcéo
que sempre existiram mundo e entes, que 0S seres que nascem se adicionam aos
existentes e que todos seguem vivos e interatuando.

Por fim, outra caracteristica que uniria humanos, animais e huacas segundo o
Manuscrito de Huarochiri, além de todos possuirem camaquen, corpos tangiveis e
atuarem como pessoas, seria a possibilidade de transformacdes corporais ou a propria
mutacdo de uma a outra espécie. Constituir-se como ser humano, animal ou huaca seria,
portanto, um estado geralmente dado pelo nascimento, mas que poderia ser modificado
por alguns individuos dessas espécies e em ocasides especificas, ideia que aponta para
uma condicao passivel de transito entre os diferentes tipos de sujeitos ou subjetividades
e que também € bastante difundida em outras tradi¢fes amerindias de pensamento. Para

exemplificar, basta mencionar os varios casos dos homens-huacas que figuram como

300. Ao tratar explicitamente da origem dos homens, o Manuscrito de Huarochiri os menciona como
frutos de uma arvore (quifiua) da regido de Pariacaca de Acima, que brotaram depois que ela foi regada
por uma chuva de sangue. O relato, de modo geral, nunca estabelece a criacdo dos homens por alguma
huaca, mas os apresenta como tendo brotado em locais variados do mundo e centra sua atengcdo nas
relacGes entre esses diferentes homens: checas, yauyos e homens de Pariacaca, por exemplo, com um tom
extremamente detalhado no que diz respeito aos distintos nomes dos diversos grupos humanos. Cf.
Huarochiri Manuscript, The, cap. 24.
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lideres ou ancestrais fundadores nas historias e cosmologias andinas ou o caso de
Pariacaca, no proprio Manuscrito de Huarochiri, que se torna homem, se transforma em
passaro e fala com os animais, mostrando também a possibilidade de comunicagéo
interespecifica.>*

Na obra de Guaman Poma de Ayala, o tratamento dispensado as huacas é
bastante regular, sistematico e muito diferente daquele que caracterizamos até aqui,
analisando o Manuscrito de Huarochiri. De um lado, o autor da Nueva coronica y buen
gobierno trata apenas de algumas das huacas mais antigas, que teriam uma
corporalidade mais difusa ou menos tangivel e as trata como uma espécie de prenincio
do deus cristdo. As principais huacas que menciona sdo Pachacamac, que ele chama de
Deus do Céu, Ticze Viracocha, Caylla Viracocha e Runa Rurac. Por outro lado,
Guaman Poma classifica todas as demais huacas como idolos, ou seja, como formas de
adorar ao demonio que foram evitadas ou reprimidas até a época dos incas, 0s quais
passaram a promové-las. Ao qualificar desse modo as huacas, Guaman Poma povoa as
pachas andinas com os mesmos trés tipos de agentes presentes na cosmologia e histéria
judaico-cristd: o deus onipotente, prenunciado no mundo andino pelas huacas mais
abstratas; os demonios, sob a forma de idolos; e os homens, que oscilam entre atuar ao
lado do deus cristdo ou dos demdnios. Guaman Poma também emprega uma formula
cristd bastante comum a época para explicar porque alguns seres humanos dos primeiros
tempos teriam sido considerados deuses: seriam os fundadores de linhagens ou de
coletivos humanos e, por essa razdo, teriam sido considerados grandes senhores e
deuses nas idades subsequentes, passando a ser chamados de pacarimoc runa ou os da
aurora, os originarios da humanidade.

A obra de Santa Cruz Pachacuti se harmoniza bastante com a de Guaman Poma
de Ayala no que diz respeito a construcdo narrativa de seus agentes, pois quase sempre
os reduz ao deus onipotente cristdo, ao demonio e aos homens. Entretanto, a Relacién
de antiguedades também apresenta episddios e personagens que denotariam ideias mais
tipicas das cosmologias andinas, presentes de modo mais abundante e fundamental no
Manuscrito de Huarochiri. Por exemplo, ao tratar longamente das atuaces de Thonapa,
antigo vardo que concebera ensinamentos semelhantes as leis mosaicas, Santa Cruz
Pachacuti apresenta essa personagem operando prodigios com o mundo natural, que,

assim como as atuacOes das huacas, resultaram em diltvios, lagos, montanhas, erupgoes

301. Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 6.
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vulcanicas e, inclusive, em homens transformados em pedra.*** No entanto, em nenhum
momento dessa histdria pré-incaica e inca, Santa Cruz Pachacuti classifica Thonapa
como uma huaca, categoria que reserva aos inimigos dos incas, aproximando-a da
categoria de demonio. Isso ocorre, por exemplo, ao tratar das origens e da migracdo dos
incas, durante a qual Manco Capac e seus irmaos teriam sofrido ataques prodigiosos da
huaca Safiuc, que fora derrotada justamente com a ajuda do bastédo de Thonapa, herdado
por Manco Capac, como mencionamos.®®

Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua reitera que sua historia € construida
basicamente pelo deus onipotente cristdo, pelo deménio e, em segundo plano, pelos
homens ao relatar que Manco Capac — o sucessor de Thonapa na missao de cristianizar
os indigenas do Peru antes dos espanhdis — teria mandado confeccionar e fixar nas
paredes do Coricancha uma placa fina de ouro com gravados, que demonstraria a
existéncia de apenas um Fazedor Supremo do Mundo, uma espécie de proto-Javé que
ele identifica com Viracocha, o inimigo por exceléncia das huacas e idolos segundo o
autor.®** Desse modo, Santa Cruz Pachacuti constréi um argumento semelhante ao de
Guaman Poma de Ayala no que diz respeito a relacdo entre incas e idolatria, mas com
sinal invertido, pois como vimos no Capitulo 4, segundo Guaman Poma de Ayala, 0s
responsaveis por introduzir e disseminar a idolatria no mundo andino teriam sido
justamente certas linhagens incaicas, que se posicionaram contra 0s ensinamentos dos
governantes pré-incas, que teriam impedido a instalacdo dessas praticas no passado.

Em suma, hd um enorme contraste entre 0s modos como o Manuscrito de
Huarochiri, de um lado, e a Nueva Coronica e a Relacion de antiguidades, de outro,
constituem os agentes de suas historias e cosmologias. De modo geral, a enorme gama
de sujeitos e pessoas que se encontra presente no Huarochiri cede lugar, na Nueva
Cordnica e na Relacién de antiguidades, para a acdo do deus cristdo versus o diabo e,
secundariamente, para a atuacdo dos homens. Nessas Ultimas duas narrativas, portanto,

as huacas e suas prodigiosas atuacOes sdo reservados apenas dois papéis: o de

302. Cf. PACHACUTI YAMQUI SALCAMAYGUA, Joan de Santa Cruz. Relacion de antiguedades
deste reyno del Pirq, f. 4.

303. “Dizen que aquel dicho palo que <avian> dejado el dicho Tunapa, entregandoles en las manos del
dicho Apo Tampo, se convertia <em oro fino> en el nagimiento de su desendiente llamado Manco Capac
Inca cuyos ermanos y ermanas era giete...” PACHACUTI YAMQUI SALCAMAYGUA, Joan de Santa
Cruz. Relacién de antiguedades deste reyno del Pir(, f. 6.

304. Essa prancha teria sido refeita ou renovada pelo bisneto de Manco Capac, ou seja, por Mayta Capac,
uma espécie de menino prodigio e bom governante segundo o autor, que teria profetizado a chegada do
Evangelho e sido inimigo da idolatria e das huacas. Cf. PACHACUTI YAMQUI SALCAMAYGUA,
Joan de Santa Cruz. Relacion de antiguedades deste reyno del Pirg, f. 8v e 13v.
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vislumbres pré-hispanicos do deus cristdo, atribuidos a huacas menos tangiveis, ou o de
manifestacdes da idolatria, isto é, da adoracdo ao demonio que, por meio da figura de
homens, montanhas ou outros entes, tentava constantemente roubar a devogdo que
deveria ser direcionada ao deus cristdo. Os animais e 0s objetos desaparecem dessas
duas ultimas narrativas como agentes ou sujeitos de qualquer atuacdo que manifeste
inteligéncia, linguagem ou objetivos proprios.

* * *

Pudemos ver que essas trés cosmologias e histdrias construiram arranjos
ideologicos complexos para explicarem o0 que entendemos por passado e para O
vincularem ao mundo social e natural presente. Nos trés casos, 0s arranjos contaram
com informacdes e concepcdes oriundas tanto das tradicGes de pensamento andinas pré-
hispanicas como das tradi¢cdes cristds que aportaram no vice-reino do Peru, como a
jesuitica, a dominicana e a franciscana. No entanto, cada arranjo é Unico porque cada
obra selecionou certas informagdes e concepcdes — com algumas repeticdes — no interior
dessas tradi¢Bes, as combinou de modo particular e as ressignificou também de maneira
prépria ao edificar uma narrativa com trajetéria e enredo unicos. Ademais, cada obra
contou com informacdes e concepcBes novas, concebidas a partir das experiéncias
historicas particulares que seus autores e respectivos grupos sociais tiveram no contexto
geral das relagdes entre elites amerindias e autoridades e evangelizadores espanhdis do
vice-reino do Peru no inicio do periodo colonial.

Sendo assim, as diferencas entre as trés narrativas sdo muito relevantes e
eloguentes para entendermos como suas producOes e usos se relacionaram com
ambientes contemporaneos, regionalmente proximos e até semelhantes em termos de
relacBes sociais; mas também distintos entre si. Esses diferentes ambientes iam desde
situacbes marcadas pela forte presenca da evangelizacdo, como aquelas em que Guaman
Poma de Ayala e Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua se inseriam, até situacdes
em que essa presenca era bastante débil e esporadica e havia ampla autonomia e
continuidade do pensamento andino de matriz pré-hispanica, como aquelas em que 0s
produtores do Manuscrito de Huarochiri recolheram narrativas baseadas em logicas
organizadoras de indole fundamentalmente espacial, tentando, depois, organiza-las por
escrito e em progressédo cronologica.

Talvez essa seja a transformacdo geral mais relevante ao tentarmos compreender
as relacdes entre os precedentes pré-hispanicos e as cosmologias e historias produzidas

por indigenas andinos no inicio do periodo colonial, como as trés que analisamos: de
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um pensamento sobre o passado-presente fundamentado em nocGes de matriz espacial a
um pensamento baseado em concepgdes de indole temporal-sequencial, que fora
expresso em textos alfabéticos que arquitetaram narrativas marcadas pela
sequencialidade cronoldgica de eventos e personagens, a qual fora garantida tanto pela
indole unilinear do texto alfabético como pelas marcac6es cronoldgicas absolutas, como
as datas, ou pelas marcacGes cronoldgicas relativas, como as expressdes antes, durante,
primeiro e depois.

Essa logica narrativa, por ser medular nas tradicdes de pensamento cristds da
época Moderna ou nas cientificas contemporaneas — em outras palavras, naquelas que
séo mais familiares a historiadores e outros estudiosos das Ciéncias Humanas —, tende a
ser tomada como necessaria ou sempre muito bem-vinda para explicar as relagdes entre
passado e presente. No entanto, é preciso considerar que a sequencialidade temporal, em
especial a unilinear, foi uma intromissdo transformadora em muitas tradi¢cbes de
pensamento que dela prescindiam ou a ela davam pouca atencéo para explicar o mundo
presente e suas relagbes com o passado. Se isso se aplicar aos Andes Centrais no inicio
do periodo colonial, como estamos sugerindo, € preciso considerar a possibilidade da
existéncia de grandes contrastes entre, de um lado, as versdes coloniais das cosmologias
andinas produzidas por elites amerindias convertidas ao cristianismo e, de outro, suas
versdes pré-hispanicas ou coloniais indigenas mantidas e refeitas pela chamada gente
comdn.>®

Tais contrastes e diferencas estariam presentes no proprio Manuscrito de
Huarochiri, mesmo que esse texto conte com uma estrondosa primazia ordenadora das
categorias espaciais sobre as temporais, 0 que indicaria certa autonomia e continuidade
das tradicbes andinas de pensamento envolvidas na producdo do texto em quéchua,

apesar de o sistema de registro e as selecbes tematicas que estruturam a narrativa

305. As transformacdes das tradicGes de pensamento andinas que buscamos evidenciar aqui dizem
respeito apenas a uma limitada por¢éo do periodo colonial, que vai da segunda metade do século XVI as
primeiras décadas do século XVII, e certamente elas ndo abrangeram todas as regiées andinas de modo
homogéneo ou, tampouco, atingiram todas as camadas sociais da mesma maneira. Seguramente, a énfase
nas ordenacdes cronolégicas de matriz cristd para tratar das histérias e cosmologias de matriz andina
esteve muito mais presente entre as elites amerindias que escreveram textos para instituicbes ou projetos
dirigidos pelos espanhois do que entre a chamada gente comun, que também produziu novas explicagdes
sobre o passado em contato com elementos do cristianismo. Em outras palavras, modos pré-hispanicos de
pensar, produzir e manter explica¢des sobre o mundo natural e social continuaram a ter ampla vigéncia e
centralidade no pensamento de estratos sociais exteriores as elites e curacas mesmo nas regides de Lima,
Huamanga, Cuzco e Potosi, principais areas de contato entre amerindios e cristdos no periodo colonial
inicial.
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responderem a demandas do projeto missionario cristdo.**® Nesse texto, essa autonomia
e continuidade também sdo visiveis por conta da relevancia conferida a uma gama
muito ampla de agentes e que atuam como pessoas: sdo diversos tipos de animais,
objetos, varios tipos de homens e de entes sobre-humanos, chamados de huacas, alguns
dos quais, alteram sua condicdo por meio de transformacdes interespecificas. Ademais,
no texto do Huarochiri, os agentes da cosmologia e da histéria recente realizam
constantemente truques, atos jocosos, trapacgas, artimanhas e acdes eréticas, aspectos
gue nao analisamos nesta ocasido, mas que séao tipicos das cosmologias amerindias em
geral e se contrastam fortemente com a sisudez dos relatos de Felipe Guaman Poma de
Ayala e de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, mais apegados ao tom
grave das cosmologias e histdrias cristas.

Na obra de Guaméan Poma de Ayala, 0 apego as cosmologias e historias cristas
também é visivel na reconceitualizacdo das pachas como idades cronologicamente
organizadas; na requalificagdo das huacas como idolos ou anuncios do deus cristdo; ou
ainda na reducdo das forcas historicas atuantes a deus versus diabo. No caso da obra de
Santa Cruz Pachacuti, a presenca do pensamento cristdo € visivel na pouca atencao
dedicada as pachas e as huacas; na centralidade atribuida a Thonapa e aos incas, que
teriam continuado a missdo iniciada por esse apostolo do Novo Mundo; e na
constituicdo do deus cristdo e sua contrapartida, 0 deménio, como Unica forca motriz da
historia.

Além das convergéncias ocasionadas pelo emprego de informacdes, concepcbes
ou sistemas de registro de matriz cristd, as trés cosmohistorias analisadas também
apresentam convergéncias que se explicam a partir da matriz andina de pensamento,
cujas caracteristicas e concepg¢des, em geral, tendem a apresentar ares de radical
novidade e estranheza em relacdo as cosmologias e historias cristds do século XVI e
comeco do XVII. Vimos que os trés textos analisados empregam, em comum e de modo
significativo, a certas categorias explicativas em quéchua, como runa, huaca, mallquis,
pururaucas, pachacuti, hanan e hurin, que requerem uma traducdo complexa. Por
exemplo, a especificidade do conceito de pacha nd nos permite traduzi-lo
simplesmente por mundo ou idade, pois se trata de um conceito que abrange mundo-

espaco-tempo, denotando simultaneamente certo espaco e lapso temporal, mas com

306. Sendo assim, “The manuscript is a complex composite testemony of these changes as well as a
compendium of ancient memories.” SALOMON, Frank. Introductory essay. In: The Huarochiri
Manuscript, p. 1.

176



forte predominancia do sentido espacial: € um local-mundo mais do que uma época-
idade. Desse modo, vimos que aquilo que tendemos a considerar como uma idade
anterior seria mais bem uma parte do universo do que uma época passada: as huacas
que dominaram as idades anteriores e foram derrotadas, como Huallallo Caruincho,
tornaram-se montanhas ou passaram a reinar em outra regido, mantendo-se vivas e
presentes neste mundo, prontas para voltarem a agir com protagonismo por ocasido de
um pachacuti.*”’

Isso ndo significa dizer que o tempo, como agente-causa de transformacéo,
estaria ausente do pensamento histérico e cosmologico andino de matriz pré-hispanica.
Como mencionamos, era 0 seu transcorrer que poderia, por exemplo, mudar a ordem
entre hanan e hurin ou fazer as pururaucas sairem de um estado de vida latente para um
estado mais dindmico. No entanto, o tempo ndo seria a varidvel que faria com que os
entes viessem a ou deixassem de existir: 0s entes e as coisas mudavam de posicdo e
acdo no mundo, mas estavam sempre vivos e no mundo. Portanto, o procedimento
tedrico mais relevante para explicar 0 mundo seria constituir uma topologia, ou seja,
uma explicacdo da relacdo entre os locais e 0s entes/coisas; e ndo uma cronologia, ou
seja, um discurso sobre 0s momentos em que as coisas/entes teriam existido e deixado
de existir. Talvez isso nos ajude a explicar também a relativa escassez de representacdes
figurativas desses entes ou agentes pelas sociedades andinas do periodo intermediario
tardio e do horizonte incaico. Como estavam vivos e seus corpos eram localizaveis na
paisagem social ou natural presente, era possivel entabular relagdes diretas com esses
entes-agentes, visita-los e, eventualmente, até se transformar em um de sua espécie por
certo tempo. Para que, entdo, representa-los?*®® Em suma, estariamos diante de modos
radicalmente distintos de compreender, ordenar e rememorar 0 que chamamos de

passado cosmoldgico ou histdrico, para 0s quais seria muito mais relevante a

307. Em outra ocasido, tratamos de conceitos centrais as cosmologias andinas que ndo foram focos
primordiais de atencdo neste capitulo, como o conceito de pachacuti. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino
dos. As tradigdes histdricas indigenas diante da conquista e colonizagdo da América. In: Revista de
Historia, n°. 150, p. 157-207.

308. Como mencionamos de inicio, ha infinitamente menos representacdes pré-hispanicas das elites e
soberanos incas do que das elites e governantes moches, por exemplo. O mesmo ocorre com 0s supostos
deuses incas, dos quais praticamente ndo ha representacfes pré-hispanicas. Esse regime visual teria sido
uma opgdo de incas, chimus, huaris e aimards, entre outros povos e culturas das fases histéricas pré-
hispanicas mais recentes, e se caracterizaria pela escassez ou excepcionalidade de representacdes
figurativas dos entes e sujeitos do mundo, pelo uso de figuragfes de indole geométrica e pelo emprego de
partes de alguns desses entes para representa-los ou, mais bem, para operarem como seus embaixadores,
como € o caso das pedras ndo esculpidas e ndo figurativas que seriam consideradas como portadoras ou
equivalentes da presenca de certas montanhas ou huacas. Sobre esse Gltimo aspecto, ver MCEWAN,
Colin. Reconhecendo e demarcando a paisagem andina. In: SANTOS, Eduardo Natalino dos & outros
(org.). Historia e Arqueologia da América indigena, p. 99-125.
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identificacdo da presenca dos entes e da reverberacdo de importantes eventos pretéritos
no espaco circundante do que a producdo de representagfes ou de rememoracOes
baseadas em ordenagdes cronoldgicas.
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Capitulo 7 - Historias e cosmologias amerindias:
diferencas entre concep¢cées mesoamericanas e
andinas de tempo-espaco e de agentes3°?

Comparar as explicagbes produzidas pelos povos amerindios da Mesoamérica e
Andes Centrais sobre o que chamamos mundo natural e social, humano e ndo humano,
ndo é uma novidade nos estudos da América indigena. Desde pelo menos as primeiras
décadas do século XX, os grandes projetos de sistematizacdo e sintese dos
conhecimentos arqueoldgicos, historicos e antropoldgicos caracterizaram essas duas
macrorregides histdrico-culturais como as Unicas que teriam chegado a manifestar
civilizacbes e sociedades estatais no mundo amerindio durante o periodo pré-

colombiano.®*°

Portanto, desde essa perspectiva, caracteristicas sociopoliticas
significativas assemelhariam essas duas grandes areas entre si e as distinguiriam das
demais macrorregides da América indigena, isto €, da América do Norte, do
Circuncaribe e das Terras Baixas da América do Sul, supostamente marcadas pela
presenca de configuracGes politicas ndo estatais, do tipo cacicado, tribos ou tribos
horizontais.

Para esses estudos, de modo geral, as principais caracteristicas sociopoliticas das
civilizacbes da Mesoamérica e dos Andes Centrais seriam, ndo surpreendentemente,
semelhantes as das antigas civilizacbes do Velho Mundo. Entre essas caracteristicas
diacriticas, se destacariam a existéncia de: a) cidades e monumentalidade; b) modos de
governanga com centralizacdo do poder e apoio de aparatos administrativos sob o
controle de certa casta social; ¢) politicas expansionistas por parte das principais cidades
ou comunidades politicas; d) regimes sociocdésmicos de tipo sacerdotal-sacrificial; €)
registros escritos ou sistemas equivalentes, usados tanto pelos aparatos administrativos
como pelas tradi¢cdes de pensamento.

No que se refere a essas duas Ultimas caracteristicas, que também abarcam o
chamado universo cultural, geralmente se mencionam a existéncia de uma cosmovisao
internamente coerente e de indole totalizante, pois suas ideias e praticas cerimoniais
estariam baseadas em um pequeno conjunto de principios logicos fundamentais,

chamado de nucleo duro. Esses principios fundamentais, por sua vez, estariam

309. Esse capitulo é composto por um texto inédito.
310. Por exemplo: STEWARD, Julian H. (ed.). Handbook of South American indians. / WAUCHOPE,
Robert (ed. geral) & CLINE, Howard F. (ed. dos volumes). Handbook of Middle American Indians.
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amplamente disseminados no interior da macrorregido gracas, entre outras coisas, ao
auxilio de registros escritos ou equivalentes, que quase sempre representariam as
manifestacdes de tais principios.

Além disso, os estreitos e necessarios vinculos entre as redes de dominagéo
politica de tipo estatal e as cosmovisfes de tipo sacerdotal-sacrificial — pois estas
cosmovisfes seriam as que mais bem funcionariam como apoio ideologico daquelas
redes — teriam fomentado certas homologias socioculturais entre Mesoameérica e Andes
Centrais, sem que essas duas macrorregides tivessem necessariamente tido contatos
historicos diretos. Esse pressuposto também explicaria as semelhancas entre as
civilizagdes do Velho e do Novo Mundo, pois se trataria de um mesmo tipo ou género
de fendémeno histérico manifestado em diversas partes do mundo, nas quais a
combinacdo entre certas condi¢fes sociais e ambientais teria estimulado processos de
desenvolvimento que teriam levado algumas sociedades humanas a um estagio de
organizacao sociopolitica e cultural supostamente mais complexo ou avancgado, isto €, o
das civilizagBes e dos Estados. Seguindo uma espécie de lei histérica, esse fenbmeno
ocorreria sempre que grupos especializados no exercicio bélico e coercitivo
ultrapassassem os especialistas rituais em aquisi¢cdo de poder, pois passariam a exigir
que as explicacbes de mundo funcionassem segundo principios favoraveis a logica
hierarquico-estatal, gerando, assim, semelhangas por onde quer que tenha havido um
Estado ou civilizacdo. Entre esses principios, estariam: a) a existéncia de uma marcada
hierarquia e de uma forte descontinuidade ontoldgica entre deuses e seres humanos
comuns; b) a presenca central de sacerdotes como agentes do intercambio assimétrico
entre deuses e homens e da reveréncia que esses Ultimos deveriam prestar aos primeiros;
c) o encapsulamento das principais praticas cerimoniais e rituais pela ldgica e
necessidades do poder politico de indole estatal, ou seja, por uma elite governamental
que se apoiaria ideologicamente nos sacerdotes, em suas ideias e praticas, mas que se
distinguiria deles como estamento social hierarquicamente superior, pois a principal
fonte de poder dessa elite governamental seria a for¢a guerreira e a coercdo, ou seja, 0
poder de fato; e ndo o poder cerimonial e ritual, supostamente caracteristico dos
sacerdotes.

Baseando-se fortemente nesses pressupostos interpretativos, 0s estudos
dedicados as tradicbes de pensamento da Mesoamérica e Andes Centrais, mesmo
guando empreendidos separadamente, buscaram basicamente dar contelGdo e

caracterizar fendbmenos e processos relativos a esse tipo de estrutura sociopolitica e seu
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regime sociocosmico supostamente correspondente. Em outras palavras, procuraram
centralmente caracterizar quais seriam os principais deuses e seus atributos, como
atuariam os governantes em conjuncdo com 0s sacerdotes ou vice-versa, quais seriam 0s
mais importantes cerimoniais e rituais realizados pelos sacerdotes aos deuses e quais
seriam os mitos de criacdo do mundo e de sua ordem sociopolitica vigente.3** Sendo
assim, tanto na Mesoamérica como nos Andes Centrais, teriam existido poderosos
deuses criadores, superiores aos humanos e atuantes nas cosmologias, que seriam
chamados de teotl na porcao nahua da Mesoameérica e de huaca na por¢do quéchua dos
Andes Centrais. Na Mesoamérica, Tezcatlipoca, Tlaloc, Quetzalcoatl e Xiuhtecuhtli
figurariam nessa categoria, enquanto que nos Andes Centrais estariam Huallallo
Caruincho, Pariacaca, Pachacamac e Viracocha, entre outros. Ademais, se nessas duas
macrorregides da Ameérica indigena havia poderosos governantes que encabecavam
redes de dominacdo ou impérios, seus poderes deveriam estar, assim como em todas as
antigas civilizagdes, sejam do Velho ou do Novo Mundo, apoiados ideologicamente na
atuacdo ritual e no pensamento dos sacerdotes, principais mediadores entre esses deuses
e 0s governantes, cuja relacdo de superioridade e inferioridade seria uma réplica da que
deveria existir entre governantes e homens comuns.

Investindo nessa mesma direcdo, 0os estudos comparativos que apresentam o0s
pensamentos mesoamericano e andino em contato direto, maiormente realizados a partir
dos anos 1980, tém salientado ainda mais as supostas semelhangas conceituais e
estruturais entre as cosmologias e histdrias produzidas nessas duas macrorregides do
mundo amerindio, considerando, de modo geral, as particularidades apenas como
idiossincrasias culturais ou linguisticas: seriam cascas diferentes para fendmenos
socioculturais que supostamente compartilhariam uma mesma esséncia historica, isto é,
a do estagio estatal.**? Sendo assim, tais estudos tém atribuido importancia bastante
secundaria as grandes diferencas e particularidades que pensamos existir entre as

explicagcOes produzidas nessas duas macrorregides acerca do mundo socionatural.

311. Por exemplo, para o caso andino: CURATOLA PETROCCHI, Marco & SZEMINSKI, Jan (org.). El
inca y la huaca. /| PEASE G. Y., Franklin. Cosmovisién andina. In: Humanidades. Para o caso
mesoamericano: GARZA CAMINO, Mercedes de la (org.). El tiempo de los dioses-tiempo. / LOPEZ
AUSTIN, Alfredo. Los mitos del Tlacuache.

312. Como demonstram, por exemplo, os trabalhos realizados desde os anos 1980 por Alfredo Lopez
Austin e Luis Millones ou outras coletaneas comparativas: LOPEZ AUSTIN, Alfredo & MILLONES,
Luis (org.). Animales de dios. / LOPEZ AUSTIN, Alfredo & MILLONES, Luis. Dioses del norte, dioses
del sur. / LOPEZ AUSTIN, Alfredo & MILLONES, Luis. Los mitos y sus tiempos. / GARRIDO
ARANDA, Antonio (comp.). Pensar América.
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Sem descartar em bloco possiveis semelhancgas entre as estruturas sociopoliticas
e as tradi¢bes de pensamento existentes na Mesoamérica e nos Andes Centrais, pois,
afinal, estamos tratando de duas por¢Ges da América indigena cujos contatos e
intercdmbios indiretos ocorreram por milénios antes da presenca dos europeus,
procuraremos demonstrar que as concepgles de tempo, espaco e agente presentes nas
narrativas cosmoldgicas e historicas produzidas nessas duas macrorregides possuem
particularidades que vdo muito além das simples variacbes de forma ou de
idiossincrasias terminoldgicas. Por exemplo, veremos que as narrativas cosmologicas
produzidas na Mesoamérica e Andes Centrais apresentam as atuacdes e modos de existir
dos teteo e huacas com profundas e significativas diferencas entre si, as quais nao tém
sido consideradas ou tratadas ampla e seriamente pelos estudos comparativos que, de
modo geral, tratam esses entes como equivalentes entre si e, ademais, aos deuses pagaos
das civilizagbes do Velho Mundo.

Talvez essas particularidades negligenciadas apontem para modos
significativamente distintos de conceber o que é o tempo, 0 que é 0 espago e 0 que Sao
0s entes que atuam no tempo-espagco Ou no espaco-tempo, a ponto de precisarmos
reconsiderar muitas das consagradas semelhancas entre 0s modos mesoamericanos e
andinos de conceber o que chamamos de mundo natural e social. A aposta é que
algumas das consagradas semelhancas entre 0s modos como os indigenas da
Mesoamérica e Andes Centrais supostamente explicariam o mundo socionatural
emanaram mais do modelo explicativo que resumidamente apresentamos acima do que
efetivamente das evidéncias apresentadas pelas fontes histéricas e arqueoldgicas dessas

duas grandes areas culturais do mundo amerindio.

A - 0 tempo-espaco nas historias e cosmologias da Mesoamérica

Desde pelo menos meados do | milénio a.C. até o século XVII d.C., contar o
tempo foi uma pratica central para as elites indigenas mesoamericanas e suas tradigdes
de pensamento para, entre outras coisas, produzir, manter e registrar saberes sobre a
constituicdo e o funcionamento do mundo e das sociedades humanas e ndo humanas,
suas origens e transformacBes. A centralidade dessa pratica evidencia-se na quase
onipresenca que o sistema calendario mesoamericano — com suas unidades, contas
sucessivas e contas ciclicas — possui nos registros e narrativas que tratam de

prognosticos individuais ou coletivos, de oferendas e cerimoniais, de divisdes e regides
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do espaco circundante, de cosmogonias e eras do mundo, de histérias grupais ou
regionais, de genealogias ou de tributos.

Nesses registros e narrativas, pré-hispanicos ou coloniais, em escritura
pictoglifica ou alfabética, os signos calendarios mais frequentemente presentes
provinham do tonalpohualli e do xiuhpohualli ou xiuhmolpilli.

O tonalpohualli era uma forma de nomear e contar os dias, agrupando-os em

conjuntos de 260 dias, uma espécie de ano curto, cuja matriz talvez derive do tempo
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Figura 16: Os vinte tonalli do sistema mixteco-nahua, seus tracos gerais,
nomes em nahuatl e traduc¢do ao portugués.

aproximado de gestdo humana ou do ciclo completo de cultivo do milho. Nesse ciclo do
calendario, cada um desses dias estava nomeado de modo Unico por meio das
combinagBes possiveis e irrepetiveis entre uma sequéncia de treze numeros e uma
sequencia de vinte signos ou tonalli, que pode ser vista na Figura 16. Além de nomear
os dias, a combinacdo entre as sequéncias de numeros e signos do tonalli gerava a

divisdo interna desse ano em vinte trezenas, isto é, entre os vinte conjuntos formados
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pelas vinte vezes em que 0s numeros de um a treze apareciam em combinacdo com a
sucessdo fixa e regular dos vinte tonalli, até se completarem 260 dias. Depois disso, 0s
nomes dos dias, formado pelas combinacGes entre as duas sequéncias, comegavam a se
repetir, iniciando um novo e mesmo ciclo do tonalpohualli.

O tonalpohualli combinava-se com outros anos ou ciclos de dias: o0 ano sazonal
de 365 dias, chamado de ano xihuitl, e também, em algumas regides da Mesoamérica,
com um ano de indole mais matemaética, que possuia 360 dias de duracdo e era chamado
de ano tun entre os maias. Ambos os anos — de 365 e 360 dias — estavam subdivididos
internamente em dezoito vintenas, isto &, nos dezoito conjuntos formados pela passagem
completa da sequéncia fixa dos vinte signos do tonalli. No caso do ano sazonal, se
adicionavam cinco dias finais para completar o ano, que correspondem a um quarto da
sequéncia completa dos vinte tonalli.

Como a conta dos dias ou tonalpohualli e a conta dos dias do ano sazonal ou
xihuitl possuiam duragdes diferentes, a repeticdo da mesma sequéncia de combinagdes
entre os dias das duas séries ocorria somente depois de certo periodo: precisamente a
cada 18.980 dias, que correspondem a 73 tonalpohualli e a 52 anos xihuitl. Em outras
palavras e para exemplificar, caso o primeiro dia do tonalpohualli, chamado de ce
cipactl ou um jacareé, tenha sido também o primeiro dia do ano xihuitl ou sazonal, essa
mesma ocorréncia se daria somente depois 73 ciclos do tonalpohualli e 52 anos xihuitl,
ou seja, apds 18.980 dias.*"

Assim formava-se outra conta calendaria: a conta dos anos xihuitl, chamada de
xiuhmolpilli ou xiuhpohualli, respectivamente, enlace dos anos e conta dos anos xihuitl,
uma espécie de século mesoamericano empregado centralmente para contabilizar e
qualificar o tempo nas narrativas histdricas e cosmologicas. Esses conjuntos de 52 anos

xihuitl tinham as suas unidades nomeadas pela conta dos dias ou tonalpohualli: 0 nome

313. Como mencionamos, 0s maias empregavam também o ano tun, de 360 dias, para contar o tempo em
suas narrativas e registros histdricos e cosmologicos, sempre em combinacdo com o tonalpohualli,
chamado por eles de tzolkin, que era uma espécie de ciclo fundamental no sistema calendario
mesoamericano. Nesse caso, a repeticdo da mesma sequéncia de combinacdes entre os dias das duas
séries ocorria depois de 18.720 dias, que correspondem a 72 tonalpohualli e a 52 anos tun. No periodo
classico (séculos Il ao 1X), os maias empregavam esse ano tun para, a partir de uma data inicial,
correspondente a 13 de agosto de 3114 a.C., que seria o dia inicial da idade atual, contar os dias e
conjuntos de anos tun transcorridos desde entdo. Essa conta longa funcionava por meio do computo de
cinco unidades progressivamente maiores: a) os dias, chamados de kin e contados até vinte; b) as vintenas
de dias em que se dividia o ano tun, chamadas de uinal e contadas até dezoito; c) os proprios anos tun,
contados até vinte; d) conjuntos de vinte anos tun, chamados de katin e contados até vinte; €) conjuntos
de 400 anos tun, chamados de baktin e contados até treze. Tratamos do funcionamento do sistema
calendario mesoamericano com mais detalhes em: SANTOS, Eduardo Natalino dos. Além do eterno
retorno. In: Revista USP, v. 81, p. 82-93.
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do primeiro dia do ano servia para homea-lo. Como a sequéncia dos vinte signos do
tonalli cabe dezoito vezes no ano sazonal de 365 dias com sobra de cinco, o signo que
principia e nomeia o ano, chamado de portador ou carregador do ano, salta de cinco em
cinco entre os vinte tonalli e retorna ao primeiro depois de quatro anos. E como os treze
numeros do tonalpohualli cabem vinte e oito vezes no ano sazonal de 365 dias com
sobra de um, os numeros dos dias com 0s quais 0s anos se iniciam avangam de um em
um. Em suma e de forma exemplar, se o primeiro ano teve como dia inicial 1 acatl, o
segundo ano tera 2 tecpatl, o terceiro 3 calli, o quarto 4 tochtli, o quinto 5 acatl, o sexto
6 tecpatl, depois 7 calli, 8 tochtli, 9 acatl, 10 tecpatl, 11 calli, 12 tochtli, 13 acatl, 1
tecpatl, e assim sucessivamente, até se operarem todas as combinagcfes possiveis entre
0S quatro signos e 0s treze numeros que caem como dias iniciais dos anos sazonais, 0
que resulta em uma série de 52 anos, apds 0s quais 0s nomes dos anos voltam a se
repetir porque os primeiros dias dos anos xihuitl voltam a ser os mesmos dias do
tonalpohualli de 52 anos antes.

Ao serem associadas a personagens, eventos ou ambitos do mundo nas
narrativas e registros das cosmologias e historias, todas essas unidades e ciclos
calendarios geravam, simultaneamente, correspondéncia e diferenciacdo temporal,
articulagdo e separacdo cronologica, sincronia e diacronia. Por exemplo, segunda a
Leyenda de los soles, o Sol atual, depois de ter surgido a partir da transformacdo do
teotl Nanahuatl, que se arrojara em uma grande fogueira em Teotihuacan, teria se
dirigido ao meio do céu e 14 se detido, exigindo sangue dos outros teteo e seus reinos
para se mover.*!* Isso teria ocorrido em um dia nahui ollin ou quatro movimento, que se
tornara, assim, o nome da propria era ou idade atual e 0 marco de seu inicio. Todos 0s
dias nahui ollin, que se repetiam a cada 260 dias ou um ciclo do tonalpohualli, seriam
considerados como o mesmo dia em que a atual idade comecou e, simultaneamente,
como outro dia nahui ollin, separado cronologicamente daquele primeiro dia da idade
atual por um lapso temporal mensuravel em ciclos de 260 dias e por seus conjuntos de
73 tonalpohualli ou de 52 anos sazonais ou xihuitl. O mesmo podemos dizer do ano ce
tecpatl ou 1 punhal de pedernal, em que 0s mexicas e outros povos chichimecas teriam
iniciado suas migracdes e partido de suas patrias de origem, ao norte da Mesoameérica.
Esse ano se repete a cada 52 anos e €, simultaneamente, 0 mesmo e outro a cada vez que

retorna.

314. Cf. Leyenda de los soles. In: Cédice Chimalpopoca, p. 122.
185



Em suma, ndo ha davida que as unidades e ciclos calendarios mesoamericanos
serviriam para contabilizar claramente diferenciag0es temporais entre eventos e agentes
pertencentes a épocas distintas. No entanto, essas mesmas datas e ciclos, ao serem
associadas a eventos ou personagens pertencentes a épocas distintas, promoveriam
aproximacdes ou até identificacdes qualitativas entre eles. Eram ferramentas conceituais
que evocariam simultaneamente a quantificacdo e a qualificacdo do tempo por meio,
respectivamente, da diacronia e da sincronia.

Essa intrinseca relacdo entre quantificar e qualificar o tempo, na qual, parece-
me, a segunda operacdo intelectual seria a finalidade mais almejada, estaria articulada
com um conjunto de ideias amplamente compartilhado no mundo amerindio. Comporia
esse conjunto, como vimos no Capitulo 6 com o caso dos Andes Centrais, a ideia que
muitos entes deste mundo seriam gente ou pessoas, ou seja, possuidores daquilo que
chamamos alma, consciéncia, espirito e, portanto, assim como 0s humanos, portadores
de pensamento, linguagem, vontades conscientes e vida em sociedade. Em suma, para
os povos amerindios, 0 universo estaria fartamente povoado por outros humanos e
outras humanidades, ou seja, por outros individuos ou coletividades que também seriam
agentes, assim como as sociedades humanas, e com as quais 0s humanos entabulariam
relacfes diplomaticas ou intersociais. Também comporia esse conjunto a ideia que esses
entes e agentes possuiriam varias almas ou, dito de outro modo, que suas almas seriam
compostas por varias partes, mais ou menos separaveis ou ao menos distinguiveis, como
demonstram os incontaveis relatos amerindios em que as pessoas perdem sua alma ou
alguma delas ao adquirirem enfermidades ou outros males.

Especificamente no caso da Mesoamérica, essas duas concepgdes amerindias —
que Vvarios entes sdo pessoas e que suas almas podem ser varias — se articulavam com
ideias sobre o modo pelo qual os seres humanos e ndo humanos adquiriam essas
qualidades, que os tornavam pessoas. De modo geral, pensava-se que o tonalli, ou
ardor, calor do sol, dia, seria o instrumento que distribuiria as qualidades de
compleicdo, temperamento e destino aos entes. Sendo assim, essas cargas de qualidades
seriam recebidas, entre outras maneiras, de acordo com o dia de nascimento dos seres, 0
qual era nomeado, como vimos, pela combinagdo entre um dos treze nimeros e um dos
vinte signos do, justamente, conjunto de tonalli — essas cargas e qualidades também
eram dadas pela trezena a qual esse dia pertencia, ao ano xihuitl em curso e sua relagédo
com uma das quatro regides do mundo e a outros elementos que néo apresentamos nesta

ocasido, como 0s Nove Senhores da Noite e 0s Vinte VVoadores. As cargas e qualidades
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que cada ser recebia de acordo com o tonalli de seu nascimento ndo lhes eram
exclusivas, mas compartilhadas ou vinculadas mais fortemente a pelo menos um outro
ente, uma espécie de duplo ou alter ego nascido numa data idéntica ou equivalente,
como um animal ou uma montanha, por exemplo, a quem se chamava de nahual *** A
esse conjunto de concepcdes mesoamericanas 0s estudiosos tém nomeado tonalismo.

Com tudo isso, podemos ver que o sistema calendario era muito mais do que
uma forma de apenas computar o transcurso do tempo por meio de nimeros. Tratava-se
de um sistema de classificacdo e qualificacdo de toda a realidade socionatural, presente,
passada ou futura, aplicado para conceituar e explicar os seres e fendbmenos do mundo
tangivel e intangivel e, portanto, fundamental para se entabular relagbes com tais seres e
fendmenos. O modo mesoamericano de construir e conhecer o mundo, desde as chuvas
ou os seres do Inframundo, passando pelos destinos dos recém-nascidos ou pelas
atividades politicas e chegando até os ancestrais mortos e teteo, passava
necessariamente por entender suas conexdes com os dias, trezenas, vintenas, anos e
outros conjuntos temporais maiores que compunham o que estamos chamando de
sistema calendario.

A relevancia do sistema calendario na Mesoameérica seria de tal magnitude que
suas unidades e ciclos, além de estarem presentes de modo fracionado em dezenas de
milhares de registros iconogréaficos e escritos, acompanhando eventos e personagens
situados no passado, presente ou futuro, também apareciam sob a forma de longas
sequéncias calendarias que serviam para estruturar registros pictoglificos ou codices que
apresentavam narrativas sobre o mundo socionatural.

O tonalamatl e o xiuhamatl sdo os dois mais conhecidos géneros de codices com
marcadas estruturas narrativas e organizacionais de base calendaria, respectivamente
fundamentados na conta dos dias ou tonalpohualli e na conta dos anos ou xiulmolpilli,
que apresentamos acima. Nesta ocasido, os xiuhamatl interessam-nos especialmente por
apresentarem narrativas de historias e cosmologias mesoamericanas, as quais estamos
evocando neste capitulo para caracterizar algumas diferencas entre as concepgdes

mesoamericanas e as andinas de tempo, espaco e agentes.

315. Alguns individuos possuiriam a capacidade especial de se transformarem no ser cujo tonalli
compartilhariam. A isso se tem dado o nome de nahualismo, como mencionamos no Capitulo 5 ao tratar
dos lideres cakchiqueles que se aliaram com e depois foram derrotados pelos conquistadores espanhois.
Cf. NAVARRETE LINARES, Federico. Nahualismo y poder. In: NAVARRETE LINARES, Federico &
OLIVIER, Guillem (coord.). El héroe entre el mito y la historia, p. 155-179.
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As narrativas dos xiuhamatl caracterizam-se pela presenca destacada e
sistematica de sequéncias de glifos de anos xihuitl, que marcariam intervalos de um ano
ou mais e que estabeleceriam, assim, uma cronologia com marcado viés diacronico,
embora, como vimos acima, também sincrénico. A essas sequéncias de anos sazonais se
articulariam eventos e personagens histéricos e cosmologicos — dai terem sido
chamados de anales pelos espanhois durante o inicio do periodo colonial.

Os manuscritos pictoglificos conhecidos como Tira de la peregrinacion e
Codice vindobonense, além do texto alfabético em nahuatl chamado Anales de
Cuauhtitlan sdo exemplos modelares de xiuhamatl.*'® Em todos esses trés manuscritos,
a conta dos anos € onipresente e apresentada em estreita integracdo com as personagens,
eventos e ambitos que compdem a narrativa, gerando inter-relagdes em que todas essas
dimens@es e elementos se afetam mutuamente. Em outras palavras, se, de um lado, as
datas exalavam determinadas cargas aos eventos, personagens e ambitos em que 0s
eventos se davam ou 0s agentes apareciam, por outro, muitas das cargas e qualidades
tipicas dessas datas e ciclos provinham dos eventos, agentes e ambitos a elas associados
no transcorrer dessas longas cosmohistorias.

Por exemplo, entre os nahuas do altiplano central mexicano do final do periodo
pré-hispanico e inicio do colonial, a associacao entre os anos ce tecpatl ou 1 punhal de
pedernal e as migracdes, partidas ou nascimentos de grupos humanos era muito comum.
Isso porque varias das comunidades politicas nahuas, antes de estabelecerem seus
altepeme definitivos na Mesoameérica, teriam saido de suas patrias originais na chamada
Gran Chichimeca em um ano ce tecpatl para migrarem. Entre esses grupos nahuas,
estariam os famosos mexicas que, segundo a Tira de la peregrinacion e muitas outras
historias nahuas coloniais, teriam deixado Aztlan em dire¢do a Chicomoztoc-Culhuacan

em um ano ce tecpatl.®*” Ainda entre os nahuas do altiplano central mexicano, também

316. Como vimos em nota no Capitulo 3, nem todos os estudiosos consideram os codices historico-
cosmologicos mixtecos, como é o Codice vindobonense, como xiuhamatl. Elizabeth Hill Boone, por
exemplo, considera esses livros mixtecos como res gestae, porque possuiriam, segundo ela, énfase
teméatica nas dinastias governantes e seus feitos e, além disso, a conta dos anos ndo apareceria
necessariamente marcando anos sucessivos, como nos didaticos xihuamatl nahuas coloniais que o0s
espanhdis chamaram de anales, como a Tira de la peregrinacién; mas marcando apenas 0s anos em que
eventos significativos teriam ocorrido, conformando assim periodos variados de anos, como ocorre em
nossas cronologias historicas ocidentais. Cf. BOONE, Elizabeth Hill. Manuscript painting in service of
imperial ideology. In: BERDAN, Francis e outros (org.). Aztec imperial strategies, p. 181-206. Como
afirmamos em nota no Capitulo 3, pensamos que a categorizacdo dessas cosmohistorias mixtecas como
res gestae mascara o principio basico de leitura e organizacdo desse género de manuscrito pictoglifico,
gue emprega a conta dos anos de modo bastante regular e sucessivo ao longo de toda a narrativa, o que
nos permite inclusive determinar o sentido de leitura da narrativa.

317. Cf. Anales de Cuauhtitlan. In: Cddice Chimalpopoca, p. 3-118. / Cédice Boturini.

188



era comum a associacao dos anos ce tochtli ou 1 coelho com a escassez, pois em muitos
desses anos, que se repetiam a cada 52, teria havido secas e fomes, fazendo que esse
anos, que antes eram tidos como de boa fortuna, passassem a ser considerados como de
adversidades. Como podemos ver, o rol de qualidades e caracteristicas compartilhadas
entre datas e eventos e personagens nao estava totalmente pré-determinado ou acabado.
O sistema calendario mesoamericano ndo era um aparato intelectual que atribuia
qualidades ao tempo de modo determinista e mecanico. Era, mais propriamente, parte
de um sistema de conhecimento do passado, presente e futuro sempre em construcao e
no qual as cargas das datas abasteciam o0s eventos e personagens de qualidades e vice-
versa.

Em suma, mais do que apenas situar temporalmente a eventos e personagens por
meio de uma ordenacdo cronoldgica ou de lhes atribuir mecanicamente algumas
influéncias ou cargas pré-determinadas, as unidades calendarias eram forcas atuantes
nas proprias cosmohistorias mesoamericanas, representadas em codices ou vividas
diariamente, verdadeiros entes e agentes participantes da constituicdo do mundo.3'®

Além dos eventos e personagens, outra relevante matriz de cargas e qualidades
das unidades e ciclos temporais mesoamericanos eram 0s diversos ambitos que
compunham o mundo, pois haveria uma série de vinculos regulares e sistematicos entre,
de um lado, essas unidades e ciclos e, de outro, esses distintos ambitos. Veremos que
esses vinculos produziam uma associacdo inextricAvel das qualidades e das
mensuracdes do que chamamos de tempo e espaco.®*®

Um dos vinculos mais basilares entre tempo e espaco encontrava-se na
subdivisdo da superficie ou mundo horizontal em quatro ambitos ou rumos, que se
dispunham ao redor e se ampliavam em direcdo ao horizonte a partir de um centro
deslocavel, ou seja, que estaria onde estivessem o0s altepeme mesoamericanos. Os
limites entre esses quatro rumos eram marcados, no horizonte mais distante, pelos
pontos maximos de deslocamento do Sol ao norte e sul ao nascer e se poér durante os
solsticios de inverno e verdo — na zona tropical, com excecdo da regido da linha
Equador, o movimento aparente do Sol pelo Céu passa de um lado a outro da linha
equinocial, ou seja, passa ao norte e sul dessa linha no inverno e verdo. Esses quatro

pontos de deslocamento méximo do Sol no horizonte — dois na dire¢cdo do nascente e

318. Iremos ver adiante que muitos dos chamados deuses mesoamericanos possuiam nomes calendarios,
como o famoso Quetzalcoatl, também chamado de Nove Vento, por ter nascido em um dia com esse
nome: sdo deuses que sdo datas e datas que sdo deuses.

319. Cf. SANTOS, Eduardo Natalino dos. Tempo, espago e passado.
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dois na direcdo do poente — delimitavam a faixa ou regido pela qual o Sol caminhava, a
qual se dividia em duas por¢des: o ambito da subida, do nascente até o zénite, e 0
ambito da descida, do zénite até o poente. Ao lado dessas duas regides de percurso do
Sol, estariam as duas regifes laterais. Nos quatro limites entre essas quatro regides
estariam quatro arvores enormes, as gquais manteriam as aguas de acima ou do Céu
separadas das &guas de abaixo ou da Terra.

A cada uma dessas quatro regides se atribuiam nomes que atestam a centralidade
do percurso diario e anual do Sol para estabelecé-las ou, em outras palavras, que
testemunham a relevancia do tempo para pensar 0 espago e vice-versa: a) regido do
nascente ou oriente, chamada de Tonatiuh Iquizayampa, Para Onde Sai o Sol, ou de
Tonatiuh Ixco, Na Face do Sol; b) regido do poente ou ocidente, chamada de Tonatiuh
Icalaquian, Lugar Onde o Sol se Mete, ou Tonatiuh laquian, Lugar da Morte do Sol; ¢)
regido a direita do Sol ou setentrido, chamada de Teotlalpan, Regido dos Deuses, de
lyecampa Tonatiuh, A Direita do Sol e também de Mictlampa, Regido do Mictlan; d)
regido a esquerda do Sol ou meridido, chamada de Huitztlampa, Lugar dos Espinhos, de
Opochpa Tonatiuh, A Esquerda do Sol e também de Tlalocan ou Morada de Tlaloc.
Uma das mais explicitas e conhecidas sintese dessa relacdo entre tempo e espaco
encontra-se na pagina de abertura do Codice Fejérvary-Mayer, reproduzida na Figura
17, que conta justamente com o0 oriente em sua parte superior.

De modo geral, pensava-se que 0s entes que compunham o tempo, isto €, suas
unidades, ciclos e entes acompanhantes, habitavam essas quatro regides e
desembocavam na porc¢édo central do mundo obedecendo a um regime regular de turnos
ou rotatividade. Essa rotatividade pelas quatro regides do mundo da proveniéncia das
unidades e ciclos calendarios, como os dias, trezenas, vintenas ou anos, partiria do rumo
do nascente, passaria para a direita do sol ou norte, depois pela regido do poente e, por
fim, passaria pela esquerda do sol ou sul, voltando entdo para o oriente. Observado
desde o centro do mundo, os entes que compunham o tempo viriam desde os quatro
rumos sempre em rotatividade da direita para a esquerda, ou seja, em sentido anti-
horério, portanto.

Desse modo, as unidades e ciclos temporais seriam carregados por — no sentido
de abastecidos ou impregnados de — qualidades, forcas e entes acompanhantes tipicos de
cada um desses distintos &mbitos, fazendo-os chegar ao centro do mundo e agir sobre os
acontecimentos e agentes que se encontravam nessa regido central. Dito de outro modo,

essas unidades e ciclos temporais carregariam — no sentido de transportariam uma carga
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de — certas qualidades, forcas ou entes ao centro do mundo, onde se julgava estar cada

altepeme ou comunidade humana na Mesoamérica.?

Figura 17: Os quatro rumos e o centro do mundo em composi¢ao com os 260
dias do tonalpohualli e com os quatro carregadores da conta dos anos
sazonais. Cddice Fejérvdry-Mayer. Graz: ADEVA & México: FCE, 1994, p. 1.

Pudemos observar que a imbricagdo entre tempo e espaco seria bastante
balanceada para as tradi¢cbes de pensamento mesoamericanas, ou seja, elas confeririam

relevancia e responsabilidade bastante semelhantes ao tempo e ao espago como matrizes

320. A relagdo tempo-espaco para as tradigdes mesoamericanas de pensamento é muito mais complexa do
que a que brevemente esbogamos, pois envolvia também os diversos ambitos celestes e do inframundo,
como se pode ver em DIAZ ALVAREZ, Ana (org.). Cielos e inframundos.
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de entes, forcas e qualidades que contribuiriam para explicar o que chamamos de mundo
socionatural, presente, passado ou futuro. No entanto, especialmente nos codices
pictoglificos pré-hispéanicos e coloniais e nos textos alfabéticos amerindios do inicio do
periodo colonial, que contém narrativas cosmoldgicas ou historicas e manuais de
prognosticos, parece haver certa prevaléncia do tempo sobre o espaco como matriz
desses entes, forcas e qualidades. Essa afirmacdo se fundamentaria na gigantesca
profusdo de datas e ciclos calendarios associados a eventos, personagens e destinos ou
outros saberes nos registros escritos mesoamericanos, pré-hispanicos e coloniais, e
também no papel central que essas datas e ciclos desempenhariam na propria
organizacdo logica e estruturacdo representacional de tais escritos, como pudemos ver
acima no caso dos xiuhamatl, ou livro da conta dos anos, e como mencionamos ser
também o caso dos tonalamatl, ou livro da conta dos dias, que ndo foi analisado nesta
ocasi&o.*** Também n3o seria acaso que tonatiuh seja 0 conceito mais empregado para
se referir as idades cosmoldgicas no &mbito nahua. Esse substantivo nahuatl significa
Sol, mas também idade e era e possui a mesma raiz que tonalli, que vimos significar
dia, calor do sol. Ambos possuem o verbo tona como raiz, que significa fazer calor,
fazer sol.??

Em suma, se trataria de uma constelacdo de conceitos basilares as tradi¢fes de
pensamento mesoamericanas para a construcao de historias e cosmologias que possuiria
indole ou matriz de fundamentacdo mais temporal do que espacial. Parece que crono era
um pouco mais relevante que topo para essas tradicdes de pensamento compreenderem
o mundo socionatural e construirem explicacdes, imagens e narrativas acerca dele, os
quais fundamentavam-se em um cronotopo que combinava tempo e espago de modo
particular e bastante distinto do modo vigente nos Andes Centrais, como iremos ver a

sequir.

321. Analisamos em detalhe as funcGes da conta dos dias e destinos nesse género de codice pictoglifico
em SANTOS, Eduardo Natalino dos. Tempo, espaco e passado.
322. Cf. KARTTUNEN, Frances. An analytical dictionary of nahuatl, p. 245-246.
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B - O espacgo-tempo nas historias e cosmologias dos Andes
Centrais323

Para as tradigdes de pensamento dos Andes Centrais, distintamente do que
ocorria na Mesoamérica, topo seria muito mais relevante e operante que crono na
constituicdo de explicagdes sobre 0 mundo passado, presente e futuro. Como vimos no
Capitulo 6, as memorias-explicagdes produzidas por essas tradicGes ordenavam,
localizavam e agrupavam eventos, forcas atuantes e agentes humanos e ndo humanos
com base, fundamentalmente, em categorias de indole espacial. No lugar dos
cronotopos mesoamericanos, sumariamente caracterizados no item anterior, o que
podemos chamar apropriadamente de topocronos andinos fundamentariam
cosmohistorias significativamente distintas das mesoamericanas e que desafiam, como
iremos ver, a propria concepcao de um passado claramente separavel do presente.

Vimos no Capitulo 6 que essa proeminéncia das categorias de indole espacial
para tratar do mundo socionatural, presente e passado, € bastante evidente no
Manuscrito de Huarochiri, o mais antigo relato cosmoldgico e historico escrito em
quéchua e uma das narrativas mais apegadas as tradicdes andinas de matriz pré-
hispanica. Além de ndo mencionarem datas ou lapsos temporais quantificados ao
tratarem de eventos e personagens do passado, os narradores checas que participaram da
composicdo desse texto ordenaram e concatenaram seus relatos perseguindo vinculos,
conceitos e logicas de natureza espacial. Esses vinculos, conceitos e l6gicas guiavam 0s
narradores para a juncdo, em uma mesma unidade narrativa ou capitulo, de eventos,
personagens e fendbmenos pertencentes a épocas distintas e que ndo necessariamente se
articulavam para produzir o efeito de urdidura da trama ou de concatenacdo de um
enredo. Por exemplo, as brigas cosmoldgicas entre Pariacaca e Huallallo Caruincho, a
histéria de migracdo dos proprios checas e as conquistas dos incas poderiam estar
dispostas em um mesmo capitulo sem apresentarem qualquer vinculo cronolégico ou
concatenacdo direta entre seus eventos e personagens componentes. Ademais, 0S
vinculos, conceitos e ldgicas de base espacial guiavam os narradores a distribuirem
eventos e personagens de uma mesma época em narragfes-capitulos distintos, pois

pertenceriam a distintas regides do mundo.

323. Como tratamos de modo relativamente detalhado desse tema no capitulo anterior, optamos por, neste
capitulo, retomar algumas ideias e avancar naquilo que nos interessa nesta ocasido: ressaltar as diferengas
e contrastes entre os modos andinos e mesoamericanos de construir e manejar o tempo e 0 espaco em suas
histérias e cosmologias.
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Portanto, como defendemos no capitulo anterior, o fio logico e condutor
empregado pelas tradicbes de pensamento andinas para tecer narrativas explicativas
sobre 0 mundo presente-passado nao era constituido por idades ou eventos
sequencialmente concatenados em uma cronologia; mas por vinculos baseados em
categorizacOes fundamentalmente espaciais, como as que se materializavam nas linhas-
caminhos que compunham os ceques (Figura 18), nas quais uma mesma linha-caminho
poderia conter marcas de eventos de temporalidades muito distintas, que ndo estariam
ali ordenados de modo sequencial em sua extensdo e, ademais, que poderiam ter sido

realizados por agentes humanos e ndo humanos.
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Figura 18: Alguns dos principais ceques que teriam Cuzco como seu centro irradiador-
reunidor e os quatro suyus do Tahuantinsuyu.

Trasvasar e adaptar esses relatos andinos de matriz pré-hispanica — baseados
nessa logica de base espacial e que manejava sistemas de organizacdo conceitual do
passado-presente que construia ou lidava com elementos da propria paisagem — para o
papel, empregando a escrita alfabética e ainda submeté-los ao predominio cristdo da
I6gica histdrica sucessiva e cronoldgica ndo foram tarefas que isentaram os resultados
de significativas mudancas e tensdes. Vimos que o Manuscrito de Huarochiri apresenta
uma tensdo constante e irresoluta entre dois principios de organizacdo do saber: o de
guem informava e narrava 0s conteudos do texto, isto é, os indigenas checas, para quem
a toponimia organizada em ceques era mais importante do que a cronologia; e 0
principio de organizagdo de quem construiu e produziu o texto, ou seja, o frei Francisco
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de Avila e o escritor quéchua e bilingue Tomas, os quais buscavam a sequéncia
temporal dos eventos, o0 antes e o depois.*** Vimos também que isso néo significa dizer
que os povos andinos ndo conheciam e contavam 0s anos sazonais ou que ndo possuiam
outros ciclos calendarios ou, ainda que as tradicdes de pensamento andinas
desconsiderassem totalmente a existéncia de sucessdo entre as diversas pachas. No
entanto, ndo era a contagem do tempo ou a sucessdo temporalmente progressiva de
eventos e personagens que construiriam 0s instrumentos de ordenagdo e apoio
mnemaonico nas cosmohistorias andinas.

E nesse sentido que os narradores checas dos relatos contidos no Huarochiri nos
mostram certo desprezo pelo carater progressivo ou pelo temporalmente sucessivo na
producdo e manutencao de saberes sobre o passado-presente. Esse desprezo pelo tempo
ou seu carater secundario nas cosmologias e histdrias andinas de matriz pré-hispanica se
ancoraria, como vimos no Capitulo 6, na percepcdo que 0s eventos e personagens que
atuaram no passado, animais, huacas, homens vivos, ancestrais mortos e outros entes,
seriam superados por outros apenas de modo parcial, isto é, perderiam o protagonismo,
mas se manteriam com vida latente, e passariam a habitar regifes mais distantes do
mundo ou abaixo da superficie: em nenhum caso, isso significaria morrer ou passar
totalmente.

Sendo assim, os equivalentes ao que chamamos de idades ou séis no caso da
Mesoamérica — tonatiuh, em nahuatl — seriam, no caso dos Andes Centrais, as pachas,
ou seja, locais-mundos caracterizados pela presenca e atuacdo primaz de um certo
conjunto de entes humanos e ndo humanos — por exemplo, 0s incas, seus ancestrais
mumificados e suas huacas protetoras —, 0s quais se sobrepuseram a um outro conjunto
de entes, que ocupavam antes o protagonismo e que foram deslocados para o Antisuyu,
por exemplo, para onde havia fugido Huallallo Caruincho, poderosa huaca de tempos
antigos que fora derrotada por Pariacaca. O mundo de abaixo ou hurin e certas cavernas

seriam, assim, habitados pelos machucunas, isto €, por homens de mundos mais antigos

324. Vimos que essa tensdo se explicita nas evidentes dificuldades de Tomas, que estaria a servi¢o do
frade para recolher narrativas, em arranjar os eventos ou as idades do mundo em termos sequenciais, um
constante pedido de Avila, feito em inimeras notas laterais ao texto principal. A montagem da narrativa
parece ter sido um quebra-cabeca para o0s autores do texto, que confessam, em inimeras ocasides, ndo
saber 0 que veio antes e o que veio depois. Vimos também que essa mesma tensdo ndo se encontra
presente na Nueva Coronica y buen gobierno, de Felipe Guaman Poma de Ayala, que coordena algumas
ideias de matriz andina com demandas politicas, pressupostos cosmologicos e estruturas narrativas de
natureza marcadamente cristd. Ao dispor sucessiva e cronologicamente as pachas ou mundos-idades
andinos, Guaman Poma de Ayala constroi ambiguidades e contradi¢fes cronoldgicas que se relacionariam
ao fato de ele ter adaptado relatos de matriz andina, que eram desprovidos de marcacfes temporais
cronoldgicas, a uma cronologia cristd, que era nova a ele.
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que o de Pariacaca, e pelos pururaucas, ou seja, ancestrais que haviam secado e se
tornado pedras, mas que continuavam Vvivos como sementes secas. Todos esses entes
atuantes no passado e vivos no presente estariam aptos a protagonizarem outra vez a
cena principal, bastando para isso a ocorréncia de um pachacuti, uma espécie de
cataclismo natural e revolucdo social que inverteria a ordem entre 0 que esta acima
(hanan) e o que esta abaixo (hurin), entre o que possui vida latente e 0 que possui vida
ostensiva e evidente.

No lugar de um carater sucessivo, seria 0 carater cumulativo que caracterizaria
as relacBes entre as diversas pachas e seus entes protagonistas.®*® Estariamos diante de
um modo de constituir cosmohistdrias que ndo possuia no transcurso do tempo um de
seus ingredientes fundamentais e, tampouco, se materializava primordialmente em
representacdes sobre papel, pedra ou pinturas. Sua constituicdo estaria ancorada em
teorias ou modelos de saber pautados, fundamentalmente, em categorias de natureza
espacial e suas expressdes se dariam preferencialmente por meio de discursos orais
sobre seres, forcas atuantes e marcas de eventos pretéritos que, literalmente, estariam,
todos eles, na prépria paisagem socionatural.®*

Em suma, parece que as tradi¢cbes de pensamento andinas se valiam de fios
condutores e apoios mnemonicos para explicar e construir o mundo socionatural
significativamente distintos daqueles que encontramos nas tradi¢cdes de pensamento
mesoamericanas e, de certo modo, também nas tradicdes de pensamento judaico-cristas
e em nossas atuais tradi¢des historicas e cosmologicas académicas, todas elas marcadas,
com suas particularidades e énfases, pela primazia da sequencialidade temporal e pela
constituicdo de representacfes em papel, pedra ou outro tipo de suporte. No caso da
Mesoamérica, é claro que parte dessa proeminéncia cronoldgica nas historias e
cosmologias possa ser fruto das dinamicas coloniais de contato, negociacdo e conflito
com as tradigdes cristas, pois, como vimos no Capitulo 4, as tradi¢cBes de pensamento
mesoamericanas encontraram um campo de possiveis conexdes e conversacdes com a
cosmologia e histéria cristd nas conexfes cronoldgicas. Mas, de todos 0os modos, o

imenso universo de representaces mesoamericanas produzidas no periodo pré-

325. Concepgdes semelhantes sdo encontradas entre povos andinos atuais. Para 0s aimaras, por exemplo,
0 passado esta a nossa frente, no mundo e seres que vemos, que foram ai depositados e sdo relativamente
conhecidos e conheciveis. O futuro esta atras de nés, de 14 emana e nos alcanca, sendo assim formado por
seres que ndo vemos ou conhecemos, pois ainda ndo ocupam um local no mundo a nossa frente.

326. Isso ndo significa dizer que formas tradicionais de registros ou representacdes de entes e eventos
pretéritos ndo seriam fabricadas nos Andes Centrais durante o periodo pré-hispanico ou colonial. Prova
disso séo, por exemplo, os mencionados tocapus, quipus e pinturas moches sobre cerdmicas e murais.
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hispanico e que conta com a regular e sistematica presenca de signos calendarios nao
deixa margem a duvidas sobre a relevancia do tempo — quantificado e qualificado — para
a producgdo e compreensdo do mundo nessa macrorregido historico-cultural da América
indigena. Também ndo deixa duvidas sobre a centralidade dos escritos pictoglificos e
das imagens figurativas — que poderiam ser agentes e/ou representacfes — para produzir
e compreender o mundo. Por sua vez, os povos andinos da passagem do periodo pré-
hispanico ao colonial, especialmente quéchuas, teriam optado por ancorar sua produgéo
e explicacdo do mundo em categorias e relagdes de indole espacial e por lidar

diretamente com os proprios entes e agentes do mundo, como veremos a seguir.

C - Os agentes nas histdrias e cosmologias da Mesoamérica e
Andes Centrais

Tanto nos relatos mesoamericanos sobre os tonatiuh ou séis-idades como nas
narrativas andinas sobre as pachas ou locais-mundos, a existéncia dos humanos
narradores e de seus ancestrais esta longe de ser o foco absoluto de convergéncia e
justificativa das acGes de todos os outros agentes que participam dessas cosmohistorias,
tais como 0s animais ou 0s demiurgos, isto é, os teteo e huacas que participaram da
fabricacdo e ou transformacdo do mundo e de seus diversos seres e eras. Humanidades
mais antigas, outras humanidades, formadas pelo que chamamos de ndo humanos, como
as de varias espécies de animais, e comunidades de teteo e huacas sdo apresentadas
como coletividades equivalentes as dos humanos narradores, cujas histdrias se
entrelacam, mas ndo se submetem totalmente umas as outras.

Sendo assim, essas cosmologias e histérias se marcam indelevelmente por
narrarem a interacdo entre esses diversos agentes, todos eles portadores do que podemos
chamar de alma, espirito ou cultura — e isso parece valer para todo 0 mundo amerindio.
Em decorréncia dessa equivaléncia ontoldgica entre 0s agentes, a principal diferenca
entre eles reside na énfase que essas histdrias e cosmologias Ihes conferem; e ndo em
qualidades exclusivas de seu status, de suas espécies ou de suas atuagdes. E claro que as
tradicbes de pensamento nahuas, maias e quéchuas trataram muito mais
abundantemente dos eventos relacionados as suas proprias comunidades politicas do
que, por exemplo, as comunidades dos homens de pedra, das formigas ou dos macacos.
Em suma, trata-se mais de um etnocentrismo narrativo do que de um antropocentrismo
excludente, isto é, segundo o qual os seres humanos seriam, entre todos 0s seres que

comporiam o0 mundo, 0s Unicos a possuir a combinacdo de certas qualidades corpéreas e
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intelectuais — um corpo denso e animal combinado com uma alma, espirito, mente ou
cultura — que os tornariam, juntamente com os seres sobre-humanos, os agentes por
exceléncia deste mundo.

Partindo desse fundamento, os eventos narrados nas historias e cosmologias
mesoamericanas e andinas sdo realizados por uma gama amplamente variada de
agentes, organizados em comunidades ou de modo individual. Depois das comunidades
dos narradores, 0s agentes mais atuantes e destacados nessas cosmohistérias sdo, de
modo geral, os teteo e huacas, 0s ancestrais mortos, 0s homens-deuses, 0s animais e,
também, os objetos e artefatos, nessa ordem. Nesta ocasido, iremos concentrar nossas
reflexdes apenas nas atuagdes dos animais, dos ancestrais mortos e das huacas e teteo,
apresentando semelhancas e, principalmente, diferencas entre como as cosmohistorias
da Mesoameérica e dos Andes Centrais apresentam esses agentes.

Ao compararmos 0S modos cCOmMO 0S animais aparecem nas narrativas
procedentes da Mesoamérica e dos Andes Centrais, percebemos atuacdes bastante
semelhantes entre si e, em muitos aspectos, homdlogas as dos humanos. As formigas
vermelhas que na Leyenda de los soles levam grdos de milho desde o Tonacatepetl ou
Cerro do Sustento para suas moradias sdo um exemplo paradigmatico da atuacdo dos
animais como possuidores de linguagem, pensamento, vontades e subjetividades
proprias e de uma vida em comunidade que ndo esta a servico dos homens ou dos
teteo.®?” Ocupadas e concentradas em carrear milho para sua sociedade, essas formigas
sdo inquiridas por Quetzalcoatl que, seguindo o encargo do conselho de teteo que
produzia os homens atuais em Teotihuacan, estava em busca do alimento ideal para os
novos humanos. Essa nova e atual humanidade, a qual pertenceriam todos os nahuas,
maias e mixtecos, teria sido constituida a partir de 0ssos de humanidades anteriores,
ardilosamente trazidos do Inframundo por Quetzalcoatl depois de negociar e enganar
Mictlantecuhtli, o Senhor do Lugar dos Mortos. Esses 0ssos teriam sido levados a
Teotihuacan, onde Cihualcoatl-Quilachtli os moera para, em seguida, serem regados
com sangue derramado do pénis do proprio Quetzalcoatl. Apés essas agdes, que
fabricaram e animaram esses novos homens, era preciso alimenta-los e, para isso,
Quetzalcoatl recorrera as formigas, que sabiam onde se localizava e conseguiam
adentrar o Tonacatepetl ou Cerro do Sustento para retirar milho. Segundo a Leyenda de

los soles, Quetzalcoatl inquiriu as formigas que carreavam grdos de milho sobre a

327. Cf. Leyenda de los soles. In: Cédice Chimalpopoca, p. 121.
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origem do precioso sustento, mas elas ndo lhe deram muita atencdo, pois ndo estariam
nada interessadas na missdo do teotl de garantir vida aos seres humanos recém-criados.
Somente diante das insistentes perguntas de Quetzalcoatl, elas teriam respondido,
displicente e vagamente, que de l4. Diante dessa situacdo, Quetzalcoatl é obrigado a
optar por outra estratégia para cumprir sua missdo: se transforma em formiga negra e
segue as formigas vermelhas até o Tonacatepetl.

Episodios em que os animais atuam como as formigas vermelhas da Leyenda de
los soles, ou seja, com saberes e percep¢des que sdo objetos de desejo dos homens, teteo
e huacas, sdo abundantes também no Manuscrito de Huarochiri. Um deles é o famoso
episddio em que duas raposas, uma vinda de hanan ou mundo de acima e outra de hurin
ou mundo de abaixo, se encontram e trocam informacdes e noticias sobre os ultimos
acontecimentos das areas por onde viajavam. Uma dessas noticias € sobre a doenca do
rico e pretensamente sabio Tamtafiamca, que € servido e adorado por pessoas que ele
engana, fingindo ser um dios, razdo que o levou a se enfermar gravemente.*?® Durante
quatro anos, o enfermo consulta todos 0os médicos e xamds, mas ninguém o cura ou
diagnostica sua doenca. E nesse contexto que o filho de Pariacaca, Huatyacuri, que é
pobre e vive de comer batatas assadas em buracos, chega a regido. Ao ir dormir ao
relento em uma montanha, ouve a conversa entre as duas raposas e se interessa, pois
uma dizia a outra conhecer a causa da doenca do rico e enganador Tamtafiamca, que é
assim resumida por uma delas. Enquanto a esposa de Tamtafiamca tostava o milho, um
grdo saltou da grelha e entrou em suas partes intimas. Ela o retirou e o serviu a ele. Mas,
como resultado dessa falta, uma cobra teria feito vivenda no topo da casa do casal e um
sapo de duas cabecas teria passado a viver embaixo da pedra de moer da casa. Ambos
0s animais, vivendo ocultos ali, estariam consumindo a Tamtafiamca. Munido com o
conhecimento desses fatos e as deducgdes feitas pela raposa de hurin, Huatyacuri
consegue uma audiéncia com Tamtafiamca, na qual pede e obtém trés coisas em troca
da cura de sua enfermidade: casar-se com a filha do enfermo, obter parte de sua casa e
ter o seu pai, Pariacaca, que nasceria em breve, reverenciado pelo enfermo. Tais
condigdes sdo aceitas por Tamtaflamca e Huatyacuri realiza sua cura.

Outro episddio do Manuscrito de Huarochiri que vai nessa mesma dire¢do é o

da lhama que antevé a inundagdo que sera gerada pelo transbordamento do oceano.

328. E bastante eloquente que, neste caso, ou seja, em que se trata de um farsante cujo poder estaria
baseado em sua riqueza e na enganagdo daqueles que o serviam, o texto em quéchua do Manuscrito de
Huarochiri use o termo dios, em espanhol, e ndo huaca, como normalmente ocorre a0 mencionar 0s
potentes seres que moldaram o mundo socionatural andino. Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 5.
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Primeiro, ela manifesta sua premonicéo se recusando a comer, mesmo em bom pasto e,

329 Mas o seu dono nio

também, se lamentando, como se estivesse em muito sofrimento.
a entende em sua linguagem e passa a lhe repreender, agredir e xingar. Entéo, a lhama
resolve falar como os humanos, chama seu dono de imbecil e lhe conta 0 que esta
ocorrendo e 0 que esta por vir, convencendo-0 a marcharem com alimentos para cinco
dias em direcdo ao cerro Huillcacoto, onde todos 0s outros animais ja estariam reunidos.
Em sentido contrério a cosmologia judaico-crista, aqui € um animal, que ndo atua pelo
mando ou intervencdo de nenhum outro ente sobre humano, que salva os humanos da
morte pelas inundagdes.

Ao compararmos 0s modos como 0s teteo e huacas se constituem e atuam nas
cosmologias da Mesoamérica e Andes Centrais ndo encontramos situacdes tao
homogéneas como as que caracterizamos para 0s animais. De partida, 0s entes
denominados de teteo e huacas conformariam dois grupos compostos por seres bastante
diversos no interior de cada conjunto: entes ndo humanos incriados, filhos ou criagdes
desses entes, ancestrais mortos, certos animais ou homens excepcionais e seres da
paisagem, por exemplo. Incrementando essa diversidade, em todos esses casos, esses
entes poderiam ainda ser possuidores de corpos mais ou menos tangiveis, a depender de
cada caso. Além disso, teteo e huacas também possuiriam habilidades para transitar por
distintos e, por vezes, perigosos ambitos do mundo e aptiddes e presteza para se
transformar em outros seres e, depois, regressarem a forma e estado anteriores. Também
poderiam ser uma condicdo que certos seres humanos e animais adquiririam
temporariamente, apds certas transformacdes psiquico-corporais, tanto na Mesoamérica
como nos Andes Centrais.

Mas, apesar dessa heterogeneidade compositiva de entes, haveria uma diferenca
bastante significativa entre, de um lado, os teteo e huacas e, de outro, os homens e
animais comuns: a indole prodigiosa das atuacdes e existéncia dos primeiros, que
levaria a efeitos que atingiriam amplas porcdes do mundo e da histéria dos segundos.3*
Em suma, menos do que a um grupo de entes claramente definido como sobre humanos
e, assim, distinto dos humanos e animais, as categorias de teteo e huacas parecem
apontar mais em direcdo a um grupo ou condicdo de seres que penetra e participa das

demais condicOes ou espécies de seres que atuam nas historias e cosmologias.

329. Cf. Huarochiri Manuscript, The, cap. 3.
330. Cf. EARLS, John & SILVERBLATT, Irene. La realidad fisica y social en la cosmologia andina. In:
Proceedings of the International Congress of americanists, vol. 4, p. 299-325.
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Apesar desses desempenhos similares, distingdes significativas marcariam a
atuacdo e existéncia dos teteo da Mesoamérica e das huacas dos Andes Centrais, entre
as quais a condigéo corporal talvez seja a mais relevante.

No caso da Mesoamérica, varios teteo possuiam corpos tangiveis e estavam
fisicamente presentes entre 0os homens ou na paisagem circundante, que incluia, além
das quatro regides do mundo e seu centro, como vimos antes, também os ambitos
celestes e do Inframundo. Marcadamente, a corporalidade permanente e tangivel seria
condicdo comum aos deuses que confeririam identidades politicas as comunidades e
altepeme mesoamericanos, tais como Huitzilopochtli. Tratava-se de uma entidade
tutelar dos mexicas, cuja origem remontaria a um antigo lider-governante que, ao
morrer, teria continuado vivo em seus restos mortais e objetos, reunidos e transportados
em um fardo, chamado de tlaquimilloli, a partir do qual esse teotl continuaria a se
comunicar com os pipiltin mexicas, tanto durante sua migracdo para o Vale do México
como depois da fundacdo de México-Tenochtitlan, onde habitaria uma das duas
principais piramides do Templo Mayor.

Em contrapartida, parece que muitos outros teteo se caracterizariam por certa
intangibilidade corporal, como Tezcatlipoca, ou pela aquisicdo ocasional e temporal de
corpos tangiveis, como os tlaloques. Em ambos os casos, esses entes sobre-humanos
parecem ndo depender de corpos palpaveis para atuarem ou existirem. Situacdo idéntica
caracterizaria os mortos na Mesoamérica, muitos dos quais continuariam atuando
sistematicamente no mundo dos vivos, mas sem dependerem de corpos tangiveis para
isso. As mulheres mortas no primeiro parto e 0s guerreiros mortos em batalha que
estariam no céu por quatro anos a movimentar o Sol em seu curso diario seriam casos
exemplares dessa situacdo. Em suma, na Mesoamérica, muitos deuses e mortos eram
entes que poderiam estar ou viver desencarnados, para dizer de algum modo.

Em contraste, nos Andes Centrais, as huacas e ancestrais mortos possuiriam
corpos tangiveis perenemente. Essa afirmacéo totalizante se ancora na constatacao que a
corporalidade desses entes é amplamente mencionada e relevante nas histérias e
cosmologias dessa macrorregido, tais como nos casos dos malquis ou corpos
mumificados de ancestrais; das pururaucas ou mortos que haviam secado até se
tornaram pedras; dos machukunas ou homens sobreviventes de outras pachas que
morariam em cavernas; e, especialmente, das portentosas huacas, que haviam moldado
a face do mundo atual e seguiam presentes e vivas na paisagem circundante, como

Titicaca ou Pachacamac. Como vimos no Capitulo 6, essa concepcao se articularia com
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a ideia que nada passa ou morre totalmente e que, assim, huacas e mortos teriam corpos
tangiveis porque estdo vivos, por vezes com a vida em estado latente, e neste mundo,
qualidade que compartilhariam com as outras espécies, humanos e ndo humanos. Todos
0s entes que compunham as diversas e cambiantes formas do mundo, constantemente
alteradas por pachacutis, poderiam até mudar de posicdo e adquirir mais ou menos
protagonismo nessa ou naquela pacha ou local-mundo, mas estariam sempre vivos e
seriam sempre possuidores de corpos tangiveis.

* k% %

A anélise comparativa entre cosmologias procedentes da Mesoamérica e dos
Andes Centrais permite o estabelecimento de semelhancas e particularidades relativas as
concepgdes de tempo, espaco e de agentes existentes nessas duas grandes areas do
mundo amerindio pré-hispanico e do inicio do periodo colonial. Exploramos algumas
dessas similitudes neste capitulo, como a existéncia de vérias idades-mundos que, em
conjunto, constituem o mundo presente, entendido como o resultado provisério de
muitas acOes e transformacdes, operadas por agentes diversos, mas que parecem
compartilhar caracteristicas que tendemos a julgar como exclusivas dos seres humanos e
dos deuses, como a inteligéncia, a vida em sociedade, a linguagem e a atuagdo
consciente e voluntaria. H&, além dessas, muitas outras semelhancas entre as
cosmologias mesoamericanas e andinas, que apenas citamos ou mesmo que nem
chegamos a mencionar neste capitulo: a) os cataclismos que marcaram finais ou
vultosas transformacbes das idades-mundos; b) o surgimento de certas espécies de
animais, de entes sobre humanos ou de humanidades em diversas idades, inclusive na
atual; c) as constantes transformacdes de seres de uma espécie em outra; d) a existéncia
de mundos-idades em que presas tradicionais dos humanos, como os veados, predariam
0s homens; e) a atuacdo de objetos, em alguns casos, em revolta contra os homens; f) a
presenca constante da aventura e da enganacao ardilosa na atuagdo de varios agentes; Q)
e a relevancia do estabelecimento de alimentos préprios aos humanos de cada idade-
mundo.

Pensamos que essas similaridades ndo se confundem com aquelas que
derivariam da projecdo do modelo analitico que caracterizamos na introducdo deste
capitulo, que tenderia a construir as chamadas cosmovisdes mesoamericana e andina
como igualmente marcadas pela descontinuidade ontologica entre homens, deuses e
animais; pela presencga central de sacerdotes e sacrificios na relacdo entre esses trés

tipos de seres; e pela sujeigéo ideologizante de suas tradi¢cOes de saberes e pensamento
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aos Estados expansionistas existentes nessas duas macrorregides do mundo amerindio.
Neste capitulo, procuramos, justamente, questionar algumas das similaridades que
resultariam da projecédo desse modelo, que podemos chamar de interpretacdo ou modelo
analitico estatal-sacrificial, especialmente a marcada descontinuidade ontologica
supostamente existente entre deuses e seres humanos e animais comuns e a quase
identidade de modos de existéncia e atuacdo dos teteo mesoamericanos e das huacas
andinas.

Entre outras razdes, pensamos que as similaridades que listamos no penultimo
paragrafo ndo resultam da aplicacio do modelo analitico estatal-sacrificial por
caracterizarem concepcOes detectaveis em narrativas de tradi¢cdes amerindias de
pensamento de outras macrorregides da América indigena, como a Grande Chichimeca
ou a Grande Amazobnia, marcadas pela presenca de configuracBes sociopoliticas
distintas das existentes na Mesoamérica e Andes Centrais na passagem do periodo pré-
hispanico ao colonial. Esse fato indicaria que as razdes dessas similitudes repousariam
nas constantes e longevas inter-relagfes historicas dos préprios povos amerindios,
produtoras daquilo que, ampla e frouxamente — talvez tanto quanto o conceito de
pensamento cristdo —, podemos chamar de pensamento amerindio, legitimo e complexo
em seus préprios termos. Estudos comparativos que se dediquem a essas similitudes e
temas em todas ou em diversas macrorregides do mundo amerindio ainda sdo bastante
raros.®3! Fazem parte de uma agenda de pesquisa e uma agenda desafiadora, pois a
homogeneizacdo e o0 apagamento de particularidades significativas € sempre uma
tentacdo diante de objetos de estudo muito amplos ou muito distantes no tempo e no
espaco em relacdo ao estudioso.

Para modestamente contribuir com essa agenda, neste capitulo, ressaltamos
diferencas significativas entre os modos mesoamericano e andino de conceber o tempo-
espaco e 0s agentes nas cosmologias. Pensamos que algumas delas apontam para modos
bastante distintos de conceber o mundo socionatural. Por exemplo, vimos que nos
Andes Centrais parece haver uma significativa primazia do espago sobre o tempo como
matriz gnosioldgica, além de concepgcBes que atribuem uma espécie de vida perene e
sempre tangivel a uma boa parte — sendo a totalidade — dos entes que compbem o
mundo. Essas caracteristicas do pensamento andino ajudariam a explicar, como

defendemos, a irrelevancia das contas calendarias na composi¢cdo de uma memdoria ou

331. Por exemplo: BROTHERSTON, Gordon. La América indigena en su literatura.
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saber explicativo sobre 0 mundo socionatural, situacdo muito distinta da que reinava na
Mesoameérica ou no ocidente cristéo.

Mas a centralidade e a relevancia dessas caracteristicas particulares do
pensamento andino também ajudariam a explicar outro e instigante tema da historia dos
Andes Centrais, 0 qual apenas mencionamos: a marcada escassez ou quase inexisténcia
de imagens figurativas ou de representac6es de entes sobre humanos ou de personagens
historicas nas fases finais do periodo pré-hispanico e inicio do colonial, situacdo
também muito distinta da que reinava na Mesoamérica no mesmo periodo. Essa
escassez é tdo profunda que indigenas andino-cristdos do final do periodo colonial
inicial, como Guaman Poma de Ayala e Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, a
empregaram para defenderem que a idolatria praticamente ndo teria existido na época
pré-hispanica, na qual ela teria sido absolutamente excepcional nas praticas cerimoniais.
Esse argumento ndo faria nenhum sentido ou ndo teria nenhuma eficacia no mundo
nahua-cristdo do periodo colonial inicial, por exemplo, pois as imagens figurativas e
empregadas em acBes cerimoniais existiam em profusdo na Mesoamérica pré-hispanica
e do inicio do periodo colonial. Além disso, outro indicio que fortalece a irrelevancia
que as imagens figurativas ou as representacfes imagéticas teriam nos Andes Centrais
na passagem do periodo pré-hispanico ao colonial esta na iconografia produzida por
Guaman Poma de Ayala e por Santa Cruz Pachacuti ao tratarem dos supostos deuses
andinos: ela € totalmente nova e idiossincratica, pois ndo se baseia em imagens que
esses deuses teriam nas tradicGes andinas pré-hispanicas ou do inicio do periodo
colonial.

Se somarmos as particularidades das tradi¢des de pensamento da Mesoameérica e
dos Andes Centrais entre si e com suas similitudes, derivadas do que chamamos de
pensamento amerindio, temos um conjunto de caracteristicas que se contrasta
profundamente com o pensamento judaico-cristdo. A compreensdo e estudo dessas
caracteristicas requerem que facamos perguntas radicalmente novas e basilares, que
podem chegar a formulagBes como: Existiriam deuses na Mesoamérica e Andes
Centrais? Existiriam mortos no mundo andino? Existiriam representacdes no mundo
andino? O ser humano seria qualitativamente diferente dos outros animais na
Mesoamérica e Andes Centrais? Estudiosos da etnologia amerindia, especialmente a das
Terras Baixas da América do Sul, tém realizado perguntas radicais como essas para
tratar de entender o pensamento das sociedades amerindias ndo estatais, por meio de

conceitos como cosmopolitica, cosmohistdria, animismo e xamanismo. Talvez, sem
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modismos ou tentativas de aplicacbes automaticas, esses conceitos possam ser Uteis
para relermos e reanalisarmos o material iconografico e textual dos Andes Centrais e da
Mesoamérica.**? Se isso se mostrar frutifero, talvez se minimizem as fronteiras entre as
pesquisas dedicadas aos povos da Mesoamérica e Andes Centrais, de um lado, e as
dedicadas aos povos indigenas considerados ndo estatais ou contra o Estado,
frequentemente estudados em compara¢do com povos sem Estado de outras partes do
mundo, mas quase nunca em comparacdo com essas duas macrorregides da propria

América indigena.

332. Como tem feito, por exemplo, NAVARRETE LINARES, Federico. Entre a cosmopolitica e a
cosmohistoria. In: Revista de Antropologia, v. 59, no. 2, p. 86-108.
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Reflexées finais: fontes, historias e cosmologias

indigenas da Mesoamérica e Andes Centrais

Realizar estudos comparativos e equilibrados sobre as histérias e cosmologias
produzidas pelos indigenas da Mesoamérica e Andes Centrais € uma tarefa dificultosa.
Como vimos no Capitulo 1, hd um grande desequilibrio entre os conjuntos de registros e
vestigios utilizados como fontes de informacdo que procedentes dessas duas
macrorregides. No caso mesoamericano, ha uma copiosa quantidade de registros
escritos do periodo pré-hispanico, produzidos por sistemas proprios de escritura, sob a
forma de codices, estelas, pinturas murais ou sobre cerdmica, além de igual ou superior
quantidade de registros iconograficos e de uma grande quantidade de escritos coloniais
produzidos por indigenas com o alfabeto latino ou ainda empregando ambos 0s sistemas
de escritura. Diferentemente, no caso andino, ndo contamos com escritos indigenas pré-
hispanicos, pois 0s provaveis sistemas de escritura andinos produziram registros que
ainda ndo podemos ler adequadamente, como 0S quipus narrativos, 0s tocapus e 0s
pallares. Além disso, possuimos pouquissimos relatos coloniais escritos por indigenas
andinos que tratam abundantemente da cosmologia e historia e as imagens que tratariam
dessa tematica sdo bastante escassas nos ultimos séculos do periodo pré-hispanico.

Sendo assim, usar as fontes que foram produzidas no inicio do periodo colonial,
com o alfabeto latino, em espanhol ou quéchua e em ambientes marcados por algum
grau de presenca do cristianismo é praticamente incontornavel se desejamos estudar as
concepcdes de passado-presente das tradicdes andinas de pensamento. No entanto,
como propusemos no Capitulo 1, esse uso pode ser realizado concomitantemente ao de
outras fontes e outros tipos de estudo além dos historicos, tais como as informagdes e
estudos etnograficos e arqueoldgicos, além de ndo abrir mdo da analise das escassas
representacdes figurativas de origem amerindia. Ademais, outra importante ferramenta
para analisar as fontes indigenas produzidas em ambientes marcados pela presenca do
cristianismo € o conhecimento das historias dos missionarios espanhois e do
pensamento cristdo do século XVI. Com essa ferramenta, € possivel mapear a presenca
do cristianismo nas narrativas que tratam das cosmologias e histérias andinas e,
também, mesoamericanas. Isso é um passo fundamental para perceber, por contraste ou
exclusdo, a presenca de caracteristicas e elementos ndo cristdos, ou seja, de possivel

procedéncia amerindia.
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Tomando alguns desses aspectos em consideracao, no Capitulo 4, analisamos 0s
escritos de Guaman Poma de Ayala e de Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, bastante
marcados pela presenca de conceitos e ou estruturas narrativas de matriz cristd, para
entender como eles manejaram concepcdes andinas e mesoamericanas relativas ao
passado indigena pré-hispanico frente a concepgdes e canones cristdos do final do
século X V1 e inicio do século XVII, como a unicidade criacional do género humano e a
suposta presenca da idolatria nesse passado amerindio. Vimos que suas obras
apresentam, simultaneamente, grandes transformacGes e continuidades quando
comparadas as historias e cosmologias pre-hispanicas ou aos relatos indigenas coloniais
mais apegados as matrizes pré-hispanicas, pois utilizam conceitos explicativos e
estruturas narrativas de origem pré-hispanica, mas em farta conjugagdo com conceitos e
estruturas de origem cristd. Ademais, ao realizar essa tarefa historiografica, ou seja, a de
reinterpretar o passado nahua ou quéchua frente ao crescente poder politico dos cristaos
e suas ideias cosmoldgicas e historicas, esses escritores indigenas produzem também
leituras quéchuas e nahuas das narrativas cosmologicas e historicas do cristianismo.
Sendo assim, a analise comparativa desses escritos permitiu tanto a compreensdo de
diferentes arranjos entre concepcbes amerindias e cristds como a apreensdo de ideias
novas e originais, produzidas por amerindios-cristdos oriundos de tradigdes de
pensamento diferentes e que estavam inseridos em ambientes sociopoliticos
contemporaneos, mas relativamente distintos, especialmente no que diz respeito aos
confrontos, conquistas e pactos hispano-indigenas que se deram nessas duas regides da
nascente América espanhola no século XVI.

Levando adiante a ideia que os contatos, conflitos e pactos entre amerindios e
espanhois foram significativamente variados, especialmente segundo as perspectivas
indigenas, e que, assim, resultaram em situacdes sociopoliticas bastante distintas, no
Capitulo 5 procuramos entender os modos como nahuas, maias e quéchuas se

apropriaram da presenca ou de conceitos cristios.®*

Vimos que, no caso dos nahuas,
suas elites dirigentes participaram amplamente do projeto de conquista encabegado
pelos espanhois e se tornaram, como vitoriosos que foram naquele momento, participes

do regime colonial em sua fase inicial. Na medida em que seus poderes diminuiram,

333. O intuito era incluir os mixtecos nessa comparagdo. No entanto, isso requereria um nivel de
conhecimento das fontes pré-hispanicas e coloniais mixtecas que meus trabalhos de pesquisa e analise
ainda ndo me permitiram atingir. Sendo assim, o0 avanco da pesquisa em dire¢do a outras regies étnico-
culturais da Mesoamérica, para compara-las de modo mais equilibrado com a regido dos nahuas, nao se
realizou completamente, como se pretendia ao elaborar o projeto de pesquisa.
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essas elites adotaram, progressivamente, modelos e conceitos cristdos de pensamento
historico, que tornaram suas explicag¢fes historicas marcadas, entre outras coisas, pela
irreversibilidade da chegada da religido do deus cristdo, pela aceitacdo de que o proprio
passado havia sido uma época de idolatria, pelo providencialismo histérico e pela
transposicdo das marcagdes calendarias nahuas as cristds. No caso dos maias, vimos a
construcdo de relagdes muito mais conflituosas com os espanhois e a constituicdo de
uma imagem bastante negativa dos cristdos. Apesar disso, 0s maias teriam se
interessado por objetos e conceitos cristdos e se apropriado deles de modo bastante ativo
e seletivo, inclusive para apresentar os espanhois como maus cristdos. Diferentemente
do que ocorreu com as explicacBes histéricas nahuas, as maias teriam sido pouco
afetadas em seus fundamentos de matriz pré-hispanica e, a partir deles, 0s maias teriam
incluido a época de dominio dos espanhdis, como uma idade marcada pela injustica e
pela tristeza, mas que duraria apenas um determinado periodo, apds o qual 0os maias
voltariam ao poder. No caso dos incas e outros grupos quéchuas dos Andes centrais,
mostramos a existéncia de um panorama sociopolitico que se assemelhava tanto ao caso
dos nahuas, por conta da presenca de elites relativamente poderosas e que adotaram
aceleradamente os preceitos da cosmologia e historia cristds, quanto ao caso dos maias,
por conta da forte continuidade de preceitos do pensamento local e da construgéo de
uma imagem bastante negativa dos cristdos, expressa nas rebelides e conflitos
constantes e até em uma tentativa organizada de rechaco total a tudo o que fosse de
origem espanhola ou crista.

Esses trés casos evidenciam que a compreensdo dos modos como as tradigdes de
pensamento amerindias explicaram a presenca cristd requer um tratamento
historiografico regionalizado e sensivel as transformacdes que se deram em um lapso
temporal relativamente curto, como é o periodo colonial inicial. Pensamos que é preciso
conjugar, em cada caso, a diversidade de formas e de resultados das conquistas bélicas,
dos estabelecimentos populacionais e institucionais hispanicos e dos trabalhos
missionarios com as também variadas e cambiantes atuacfes dos diferentes povos
amerindios. Em suma, a inteligibilidade da atuacdo dos povos indigenas em face do
cristianismo, especialmente como eles ressignificaram e se apropriaram de conceitos e
objetos de matriz cristd, depende de ndo tratarmos 0 assunto como se esses povos e 0S
contextos historicos fossem quase idénticos em todo o continente americano e durante

todo o periodo colonial.
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Nos Capitulos 6 e 7, apds esse longo percurso sobre as relacBes entre o
pensamento indigena e o cristdo, apresentado nos Capitulos 4 e 5, reunimos andlises e
resultados que avancaram em direcdo a aspectos e caracteristicas das tradi¢des
mesoamericanas e andinas de pensamento de matriz pré-hispanica. Para isso,
empregamos de modo mais numeroso e sistematico as fontes pré-hispanicas e as fontes
coloniais indigenas com marcada presenca das tradicbes de pensamento indigenas.
Realizamos isso tomando em conta a presenca de problemas e dificuldades que
mapeamos nos Capitulos 2 e 3.

No Capitulo 2, inventariamos os principais problemas de entendimento e
interpretacdo relacionados aos diferentes grupos de fontes empregados no estudo da
historia dos povos indigenas da Mesoamérica e Andes Centrais, ou seja, aos grupos de
fontes que nomeamos como: a) fontes histdricas pré-hispanicas figurativas ou de leitura
ampla; b) fontes historicas pré-hispanicas escritas ou de leitura estrita; c) fontes
historicas indigenas coloniais em textos alfabéticos ou pictoglificos. Além das
dificuldades proprias a cada grupo, demonstramos que héa dificuldades mais gerais, cuja
abrangéncia parece se estender a mais de um grupo de fontes. Entre essas dificuldades,
estariam: a) o desconhecimento do contexto de producdo e uso da fonte; b) a tendéncia
de universalizar ou essencializar significados de determinadas representagdes,
subestimando seu valor em uso; c) a projecao retrospectiva de informag6es oriundas de
contextos mais recentes a periodos mais longinquos da historia pré-hispanica; d) a
subestimacdo analitica dos distintos conjuntos de demandas politicas que estavam em
jogo em cada momento de producéo e uso das fontes; e) a dificuldade de compreender
as profundas transformacdes ocorridas na adaptacdo de géneros narrativos amerindios
para ndo amerindios ou no processo de trasvase de registros provenientes de sistemas
ndo alfabéticos ou de relatos orais para textos alfabéticos. A essas dificuldades, vimos
que também se soma a falta de compreensdo total dos codigos e convencgdes
empregados nos escritos pictoglificos mesoamericanos e a quase total incompreenséo
dos codigos e convengdes empregados nos quipus narrativos andinos.

Procurando avancar no campo do exequivel, no Capitulo 3 reunimos reflexdes
tedricas e metodoldgicas relativas aos sistemas de escritura empregados na
Mesoamérica e cujos registros, especialmente os cddices pictoglificos, temos
empregado sistematicamente em nossas pesquisas. N&o produzimos o mesmo tipo de
reflexdo sobre os quipus narrativos andinos, pois isso ndo resultaria, como no caso dos

coédices mesoamericanos, em possibilidades imediatas de leitura e interpretagdo desse
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tipo de registro de narrativas. Nesse Capitulo 3, defendemos que denominar ou ndo aos
sistemas mesoamericanos de escritura ndo é apenas uma questdo terminoldgica, mas
que existem vantagens metodoldgicas em atribuirmos esse status a tais sistemas no
momento da analise de seus registros. Vimos que essa atribuicdo depende do emprego
de uma definicdo mais ampla de escritura do que as que se baseiam no funcionamento
dos sistemas fonéticos, que abarque qualquer sistema signico com gramatica,
convengdes, usos sociais, formas de manutencdo e transmissdo, logica interna e
repertorio de significados relativamente estaveis e estritos dos signos componentes.
Essas caracteristicas garantiriam uma qualidade basica a qualquer sistema de escritura: a
permanéncia e a reabilitacdo de significados relativamente precisos e socialmente
compartilhados a partir da decodificagdo ordenada dos registros segundo sentidos de
leitura pré-estabelecidos. Desse modo lidamos com os cddices mixtecos nahuas: ao
invés de buscar interpretacbes amplas para seus signos visuais, procuramos entendé-los
dentro de um conjunto de convengbes mais restritas, das quais depende o
funcionamento de qualquer escritura. Além disso, procuramos considerar seriamente 0s
sentidos e os significados de seus signos visuais componentes em meio do contexto
semantico em que se encontram; e ndo considera-los como entidades autossuficientes e
portadoras de sentidos alegdricos mais ou menos fixos.

Em toda a Parte |, defendemos que os problemas enfrentados na analise das
fontes indigenas ou que informam sobre a historia indigena relacionam-se a diversas
disciplinas académicas e, sendo assim, sua superacdo dificilmente serd realizada a
contento apenas pelos pesquisadores de uma Unica disciplina. Mesmo assim, ou seja,
desprovido das formas ideais de superacdao dos problemas relativos as fontes, mas apos
um longo percurso sobre os problemas relativos a elas (Capitulos 1, 2 e 3) e as relacdes
entre 0 pensamento indigena e o cristdo (Capitulos 4 e 5), finalmente apresentamos, nos
Capitulos 6 e 7, resultados sobre as histérias e cosmologias mesoamericanas e andinas
de matriz pré-hispanica com base nas fontes amerindias. De todos os modos, buscamos
minimizar tais problemas com procedimentos habituais ao fazer historiografico, tais
como: a) considerar a estrutura narrativa completa dos registros ou escritos analisados
para evitar o uso de informag0es isoladas e desarticuladas do todo narrativo; b) ampliar
e diversificar o conjunto de fontes em comparacdo para, assim, evitar a generalizacdo
indevida de caracteristicas particulares a apenas uma ou duas fonte; ¢) manter em mente
0 arcabougo de caracteristicas e concepgdes dos missionérios cristdos do século XVI

para reconhecer sua eventual presenca nas fontes produzidas por tradicdes amerindias
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de pensamento no inicio do periodo colonial; d) ter cautela ao extrapolar o alcance de
caracteristicas inferidas para além dos ambientes imediatos de uso e producdo das
fontes. Por fim, buscamos minimizar tais problemas também com procedimentos menos
habituais ao fazer historiografico, tais como o apoio na literatura de disciplinas que tém
lidado com outros tipos de fontes amerindias, como a Arqueologia e a cultura material e
a Etnologia e as narrativas orais.

Com isso em mente, no Capitulo 6, demonstramos que as trés mais antigas
narrativas de cosmohistorias produzidas por membros das tradicdes de pensamento
quéchuas no inicio do periodo colonial construiram arranjos ideolégicos complexos e,
ao mesmo tempo, similares e singulares para explicarem o que entendemos por passado
e para o vincularem ao mundo social e natural presente. Nos trés casos, isto é, no
Manuscrito de Huarochiri e nas obras de Guaman Poma de Ayala e de Santa Cruz
Pachacuti, a similaridade advém da presenca de informacdes e concepcdes provenientes
das tradicbes de pensamento andinas pré-hispanicas e das tradicBes cristds nesses
arranjos. A singularidade advém do modo Unico como cada uma dessas trés narrativas
combinaram informacbes e concepcdes provenientes dessas distintas tradicdes de
pensamento, quantitativa e qualitativamente falando. Ademais, de modo similar ao que
haviamos demonstrado no Capitulo 4 apenas com a obra de Guaméan Poma,
comparando-a a obra de Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin, no Capitulo 6 pudemos
demonstrar que também o Manuscrito de Huarochiri e os escritos de Santa Cruz
Pachacuti produziram informacdes e concepcGes novas, concebidas a partir das
experiéncias historicas particulares de seus autores e respectivos grupos sociais no
contexto geral das relagfes entre elites amerindias e espanhdis no vice-reino do Peru.

Sendo assim, as diferencas entre as trés narrativas andinas sdo muito eloquentes
para entendermos como suas producGes e usos se relacionaram com ambientes
contemporaneos, regionalmente proximos e até semelhantes em termos de relacGes
sociais, mas também bastante distintos entre si. Essas distin¢cdes poderiam se marcar por
uma forte presencga da evangelizacdo e das autoridades espanholas, como no caso de
Huamanga, onde viveu Guaméan Poma de Ayala; por uma presenca regular, mas nao téo
frequente e potente dos evangelizadores e autoridades espanholas, como a provincia de
Canas e Canchis, no Collasuyu, onde viveu Santa Cruz Pachacuti; e chegar até uma
presenca cristd, civil ou religiosa, bastante débil e esporadica, como é o caso da
provincia de Huarochiri, onde o manuscrito homoénimo foi produzido. Todas essas

situagdes sdo absolutamente contemporaneas.
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A comparacao entre essas trés cosmohistorias andinas do final do seculo XVI e
comeco do século XVII, ainda no Capitulo 6, nos levou a percepcdo que a
sequencialidade temporal, em especial a unilinear e com marcos cronoldgicos foi uma
intromissd@o transformadora de matriz cristd nas tradicdes de pensamento dos Andes
Centrais. 1sso porque as narrativas que apresentavam menos informagdes e concepgdes
de matriz cristd, ou seja, 0 Manuscrito de Huarochiri e a Relacion de antiguedades
deste reyno del Pir0, apresentavam a auséncia dessa l6gica cronoldgica ou a presenga de
I6gicas organizadoras de indole fundamentalmente espacial. Sendo assim, € preciso
considerar a possibilidade da existéncia de enormes diferencas entre, de um lado, as
versdes coloniais das cosmologias andinas produzidas por elites amerindias convertidas
a ou em contato com o cristianismo e, de outro, suas versdes pré-hispanicas.

Procurando compreender ainda mais as particularidades das concepcdes andinas
sobre 0 presente-passado, as contrastei com as concepc¢des mesoamericanas no Capitulo
7, procurando ressaltar as diferencas entre os modos mesoamericano e andino de
conceber o tempo-espaco e 0s agentes nas cosmologias e histérias. Pudemos demonstrar
que algumas dessas concepgOes apontam para modos bastante distintos de conceber o
mundo socionatural. Vimos que nos Andes Centrais havia uma significativa primazia do
espaco sobre o tempo como matriz gnosioldgica, além de concepcbes que atribuiam
vida perene e sempre tangivel a uma boa parte — sendo a totalidade — dos entes que
compunham o mundo: mortos, huacas, humanidades anteriores, por exemplo. Essas
caracteristicas do pensamento andino ajudariam a explicar a irrelevancia das contas
calendarias na composicdo de uma memdria ou saber explicativo sobre o mundo
socionatural e a quase auséncia de representacdes figurativas das huacas e dos
ancestrais mortos, pois eles estariam vivos e atuantes e, assim, disponiveis para relacdes
sociais diretas ou face-a-face. Em contraste, na Mesoamérica, haveria uma ampla
primazia do tempo sobre o espaco como matriz de conceitos e saberes empregados nas
narrativas sobre o mundo socionatural. Também em contraste, as relagdes com o0s
ancestrais mortos e com os teteo seriam marcadas por uma profusdo de imagens na
Mesoamérica.

Contudo, vimos que também h& similitudes entre as tradi¢cbes de pensamento
andinas e mesoamericanas, como a existéncia de varias idades-mundos, que constituem
0 mundo presente, entendido, assim, como o resultado provisorio de muitas acoes e
transformacoes, operadas por agentes diversos, mas que compartilham caracteristicas

que tendemos a julgar como exclusivas aos humanos e deuses, como a inteligéncia, a
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vida em sociedade, a linguagem e a atuacdo consciente e voluntaria. Defendemos que
essas similaridades ndo se confundem com as que derivariam da proje¢éo de um modelo
analitico que nomeamos como estatal-sacrificial. Esse modelo tenderia a construir as
chamadas cosmovisGes mesoamericana e andina como igualmente marcadas por uma
forte descontinuidade ontoldgica entre homens, deuses e animais; pela presenca central
de sacerdotes e sacrificios na relacdo entre esses trés tipos de seres; e pela sujei¢do
ideologizante de suas tradicOes de saberes e pensamento aos Estados expansionistas
existentes nessas duas macrorregides do mundo amerindio. Pensamos que as
similaridades que detectamos entre as cosmohistorias mesoamericanas e andinas nédo
resultam da aplicacdo desse modelo por se marcarem por concepcdes presentes em
narrativas de tradi¢cbes de pensamento amerindias de outras macrorregides da América
indigena, como a Gran Chichimeca e a Grande Amaz6nia, marcadas pela presenca de
configuracBes sociopoliticas distintas das existentes na Mesoamérica e Andes Centrais
na passagem do periodo pré-hispéanico ao colonial.

Isso indicaria que os fundamentos dessas similitudes repousariam nas constantes
e longevas inter-relagdes histdricas entre os proprios povos amerindios, produtoras do
que podemos chamar de pensamento amerindio. Estudos comparativos dedicados a
essas similitudes e temas e que abarquem diversas macrorregides do mundo amerindio
ainda sdo bastante raros. A compreensdo e estudo dessas caracteristicas requerem
perguntas radicalmente novas e que podem chegar, como exemplificamos no Capitulo
7, a formulacBes como as que seguem. Existiriam deuses na Mesoamérica e Andes
Centrais? Existiriam mortos no mundo andino? Existiriam representagdes no mundo
andino? O ser humano seria qualitativamente diferente dos outros animais na
Mesoamérica e Andes Centrais?

Estudiosos da arqueologia e especialmente da etnologia amerindia dedicada a
Amazonia tém realizado perguntas radicais como essas para tratar de entender o
pensamento das sociedades amerindias ndo estatais, empregando e ou cunhando
conceitos como cosmopolitica, cosmohistdria, animismo e xamanismo. Sugerimos no
Capitulo 7 que, talvez, sem modismos ou aplicacbes automaéticas, esses conceitos
possam ser Uteis para relermos o material iconogréafico e textual dos Andes Centrais e da
Mesoamérica. Caso isso se mostre produtivo e efetivo, talvez se minimizem as
fronteiras entre as pesquisas dedicadas aos povos da Mesoamérica e Andes Centrais, de
um lado, e as dedicadas aos povos indigenas ndo estatais ou contra o Estado, de outro,

0s quais tém sido frequentemente estudados em compara¢do com povos sem Estado de
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outras partes do continente ou mesmo do mundo, mas quase nunca em comparagéo com

as sociedades amerindias da Mesoamérica e Andes Centrais.
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