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Os materiais falam!

con Leila Maria Franca e Eduardo Natalino dos Santos

Entrevista concedida a Helena Bomeny e Marisa Schincariol de Mello.

Sdo Paulo, 17 de Junho de 2005



Leila Franca é doutora em arqueologia
pela Universidade de Sao Paulo (USP),
com tese intitulada O Monte das Aguas-
Queimadas: o Simbolismo das Pedras
Verdes nas Oferendas do Templo Mayor
de Tenochtitlan, México. E pesquisadora
do Centro de Estudos Mesoamericanos e

Andinos (CEMA) da USP.

Eduardo Natalino é doutor em historia
pela USP, com tese sobre o calendario, a
concepcao de espaco e as narrativas sobre
a origem do mundo elaborados pelos
povos indigenas mesoamericanos. Autor
do livro-didatico Cidades pré-hispdnicas
do México e da América Central (S3o Paulo,
Atual, 2004). E pesquisador do Centro
de Estudos Mesoamericanos e Andinos

(CEMA) da USP.

Na pdgina anterior
mdscara

Tumaco

Museo del Oro del Banco
de la Republica —Colombia

Leila, como foi sua entrada na arqueologia?

Leila - Na verdade, minha opcdo inicial ndo era estudar
arqueologia, era estudar tribos indigenas. Quando fui fazer
o curso de historia, no segundo ano percebi que devia ter
feito antropologia, porque eu gostava da 4rea indigena.
Tenho indigena na familia, uma bisavo era Bororo. Além
disso, quando eu era crianca meu pai viveu no México,
cresci ouvindo os Mariachi, e acho que essas coisas vdo
influenciando. Desde a adolescéncia eu também tinha muito
interesse pela América hispanica.

O contato com a arqueologia foi durante a
graduacdo. Foi quando eu descobri que os materiais falam.
Nos temos uma nocdo de histéria — e ndo vai aqui uma
critica aos historiadores — que é eurocéntrica. Nossa
histéria com os indigenas tem mostrado que a historia
eurocéntrica ndo € a Unica, temos quebrado esse paradigma.
Mas é muito forte a nocdo de que a histdria é escrita, e de
que a escrita tem que ser a latina, que tem um sistema que
nos parece mais inteligivel. Durante os primeiros cursos de
arqueologia que fiz, que nem eram de América, eram de
Grécia e Roma, comecei a ficar fascinada por essa questio:
como os materiais falam! E claro que falam entre aspas,
porque nds é que temos que criar mecanismos para fazé-
los falar. Ao longo desses anos de estudo comecei a ver
que a histéria é muitas vezes escrita com uma intencdo, a
grande maioria das vezes é uma historia das elites, baseada
naquilo que foi escrito, e ndo na totalidade da vida. SO
que a histéria dos materiais permeia a vida, € imanente a
vida. Os materiais estio em toda parte e sio veiculos de
comunicacdo poderosos. Ainda hoje isso é assim, tanto que
ninguém veste o que veste sem passar uma mensagem. Para
os estudiosos de cultura material, & bastante claro que o
aspecto simbodlico dos materiais é mais importante que o
utilitario.

A comunicagdo estabelecida através de uma roupa, hoje, é realmente
imediata. Mas como falam os materiais de tantos anos atrds, de
culturas que ndo conhecemos?

Leila - A funcdo desses materiais nas culturas antigas era
maior ainda, justamente pelo fato de a letra ndo ser tdo
difundida, de o sistema de escrita ser circunscrito a uma
camada sacerdotal. A funcdo dos objetos nas sociedades
antigas era primordial para a comunicacdo. E entendo que
o desafio de tentar compreender o que eles falam ¢é na
verdade todo o trabalho da arqueologia. A arqueologia tem
se desenvolvido em fun¢do de métodos para tentar fazer os
objetos falarem. Se eu tomo a linguagem escrita, também ai
tudo é uma questdo de interpretacdo. Eu posso brigar com
vocé, porque acho que o que um determinado documento
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Cabega antropomorfa
Centro de Veracruz (c. 600 d.C. - 900 d.C.)
Museo de Antropologia de Xalapa - México

esta dizendo é diferente do que vocé acha. Isso também
é suscetivel de acontecer: a linguagem escrita ter o seu
significado, o seu sentido discutido, assim como a cultura
material.

H4 muitos métodos para se entender a cultura
material, desde a fun¢do clara que um objeto pode revelar,
passando pela questdo da tecnologia, da matéria-prima, mas
nos, arqueodlogos, também trabalhamos com uma coisa
chamada contexto. Hoje em dia se sabe que tudo que for
escavado precisa ser registrado, fotografado, desenhado,
porque é como se aquilo fosse um texto a ser lido, e cada
objeto tem um significado dentro daquele grande codigo
que é o texto. E claro que n3o se pode fazer um paralelo
lingliistico tdo estruturalista, mas € assim que se trabalha
dentro das correntes arqueoldgicas atuais. Determinado
vaso faz sentido, por exemplo, porque esta ao lado de um
individuo morto, que estd voltado para o oeste, enterrado
dentro de um templo. Junte-se a isso que, no caso da
Mesoameérica, principalmente para as culturas tardias, nds
temos documentos escritos, que sio os codices; temos
um sistema de escrita pictoglifica, que ja foi razoavelmente
estudado; temos uma documentacdao escrita feita pelos
clérigos e mesmo pelos indios alfabetizados — e muitos
desses documentos tém uma estrutura indigena. Temos
ai, portanto, um bom conjunto de fontes para tentar
interpretar os materiais.

Mas ¢é verdade também nem sempre isso acontece.

Se eu tomar a cultura Teotihuacan, por exemplo, dificilmente
vou poder fazer um paralelo com alguma escritura. Vou
poder pegar documentos posteriores, que dizem o que
os mexicas pensavam de Teotihuacan. E vou trabalhar
primordialmente com o contexto, que é constituido dos
objetos individuais, do contexto de achado, e de tudo o que
eu sei sobre aquela cultura, que vai me permitir estabelecer
paralelos. Por exemplo, se o objeto for uma mascara: quantas
mascaras existem para essa cultura, como elas sdo, quais as
repeticoes, as regularidades. H4 uma série de circunstancias
que, dentro do que nos chamamos de ciéncia arqueologica,
e com a utilizacio do método adequado, vai me permitir
colocar hipoteses de significado. Mas sempre vai haver o
perigo de pré-julgamentos. Nos procuramos nos eximir
deles, mas, como dizem os arquedlogos pos-processuais, nos
somos académicos do século XXI tentando compreender
uma cultura de talvez mil anos passados, e isso vai sempre
ser uma barreira imensa a ser transposta. Mas se nos
olharmos para o comeco do século XX, quando se imprimia
a tudo as categorias ocidentais, podemos dizer que tivemos
um grande avango, com a ajuda da antropologia.

Voltando a sua formagdo: vocé fez a graduagdo em historia? Com
que tema vocé trabalhou na pés—graduagdo?

Leila - Fiz graduagdo em histéria e mestrado e doutorado
em arqueologia, sempre na USP. Jd na graduacdo comecei
a fazer cursos de arqueologia e antropologia. Todos nos
fomos influenciados pela professora Janice Theodoro, titular
de histéria da América da USP, que dava um curso sobre
colonia. Falar de coldénia puxou o nosso interesse para o
passado.

O tema da minha dissertacio de mestrado foi a
nocao de valor nos objetos pré-monetdrios dos astecas,
e o que resultou dessa nocao de valor baseada no mito,
na religido, apds o encontro com os conquistadores e a
introducdo da moeda metdlica. Os objetos tinham valor para
Os astecas porque eram miticos, religiosos, porque eram
usados em contextos nobres; por isso eles eram eleitos
como moedas. E eu conclui que antes da introducdo da
moeda metalica esse sistema ja tinha ido abaixo. Quando os
espanhois chegaram, e os indios comegaram a interagir com
eles, a oferecer presentes e a receber em troca coisas como
contas de vidro, todo o sistema que dava embasamento
4 nocio de valor pré-hispanica ruiu. E engracado, porque
existem contextos funerdrios de indios logo no comeco
do periodo colonial em que aparece uma moeda perto do
cranio, em lugar da pedrinha de jade que a pessoa deveria
receber como substituto do coracdo. Eles entenderam que a
moeda era valiosa e substituiram o jade pela moeda.



No doutorado, entrei mais na arqueologia,
estudei colecdes no Templo Mayor de Tenochtitlan, que
era o centro politico e religioso de Cem-Anahuac, o
territério dominados pelos astecas. Eles tém [4 um total
de 130 oferendas, e trabalhei com uma amostragem de 27,
especificamente com os objetos de jade e pedras verdes,
porque as pedras verdes em toda a Mesoamérica tém um
simbolismo extremamente rico, mais que o ouro, e eu quis
ver que cardter tinha esse simbolismo. Como no México
central as pesquisas eram muito baseadas nos cronistas,
faltava uma pesquisa arqueoldgica mesmo, que analisasse
os materiais. Trabalhei com 7 mil objetos dessas oferendas,
estudei todos os contextos e os objetos por tipos. Havia
uma série de discursos e contextos em que eles eram
mais empregados. Em geral, o jade é identificado com o
inframundo, o mundo de baixo, o mundo dos mortos, o
mundo feminino. A maior parte dos objetos representava
o mundo aquatico, o paraiso de Tlaloc, que é o Tlalocan.
Sdo simbolos de agua, de fertilidade — para serem simbolos
de fertilidade, eles tém que aparecer ao lado de elementos
igneos, como braseiros, imagens do deus do fogo etc,,
porque a dualidade fogo-agua é a dualidade fundamental da
filosofia mesoamericana: a vida é feita da unido desses dois
opostos. Quando o contexto é de fertilidade, portanto, vocé
sempre encontra o jade ao lado de elementos igneos, ou
entdo encontra um objeto de jade pintado de vermelho, que
seria uma metafora do sangue, por sua vez considerado um
elemento igneo, que tem a energia mandada pelos deuses do
mundo celestial.

Disco

Santa Maria (c. 1200 d.C. — 1400 d.C.)

Coleccién Ministério de Relaciones Exteriores,
Comercio Internacional y Culto, Republica Argentina

O que é o Tlalocan?E o que é inframundo?

Leila - O Tlalocan é o paraiso de Tlaloc, que ¢ a for¢a, o raio,
a chuva e o trovido personificados. E o lugar onde as pessoas
que morrem de enfermidades provocadas pela umidade
ou afogadas sio chamadas por Tlaloc e vivem. Quando
lemos cronistas importantes, vemos muitos paralelos do
Tlalocan com o paraiso: no centro do mundo ha elementos
marinhos, os homens estdo cantando, dancando, é o paraiso
da felicidade. A idéia fundamental é que o Tlalocan estd
localizado no inframundo, e para entender o inframundo
temos que lembrar que eles concebiam o mundo com trés
esferas, duas principais, e a superficie da terra separando-as.
Uma dessas esferas contém os 13 pisos celestiais e a outra,
os 9 pisos do inframundo. Ha varias etapas por onde o
morto vai passando na sua viagem inframundo.

O Tlalocan, portanto, é um paraiso que estd dentro de uma esfera
que mais parece um inferno...

Eduardo - O inframundo ndo é um inferno. O destino das
almas apos a morte ndo estava relacionado a valores morais,
mas a forma de ocorréncia da morte. Os que morriam
por causas relacionadas a Tlaloc, isto ¢, por raios, por
afogamento, por doengas que causavam bubdes na pele,
iam para o paraiso de Tlaloc. Os guerreiros que morriam
na guerra, 0s comerciantes que morriam em viagens, as
mulheres que morriam no parto — formas de mortes
consideradas uma espécie de batalha — iam para os céus. O
que importava era a forma de ocorréncia da morte, e ndo se
o sujeito tinha sido “bom” ou “mau” durante a vida.
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Os codices coloniais, portas
de entrada para os codices
pré-hispanicos

E quanto a sua formagdo, Eduardo? Vocé também vem da histéria?
Eduardo —Venho, e continuo nela até hoje. Minha formacao
¢ de historiador: graduacdo, mestrado e doutorado no
Departamento de Histéria da USP. Histéria e arqueologia
sdo areas que estdo em permanente contato e que no fundo
possuem 0Ss mesmos objetivos: entender as sociedades
passadas e suas transformacgdes ao longo do tempo.

Sabemos que vocé trabalhou no seu mestrado com a crénica
espanhola na época da conquista. Vocé também se reportou aos
cdices indigenas? Poderia nos contar sobre esse seu trabalho?
Eduardo - Comecei a fazer o curso de historia €, a partir dai,
a estudar os cronistas religiosos espanhdis que estiveram na
Nova Espanha no século XVI e escreveram sobre os povos
indigenas. Descobri entio que havia também cronistas
indigenas, que tinham escrito textos alfabéticos. Comecei
por ai.N3o sabia ainda da existéncia dos codices pictoglificos.
No mestrado, fiz uma comparacao entre as formas como os
religiosos espanhdis e os indigenas tratavam os deuses e 0s
relatos mesoamericanos que explicavam a origem do mundo.
E foi uma feliz coincidéncia que, nessa época, tenha vindo dar
um curso na USP, sobre os cddices mexicanos, o professor
Gordon Brotherston. Foi a partir desse curso que descobri
que, além dos textos alfabéticos, havia essa documentagdo
pictoglifica. Nessa ocasido, incorporei ao meu trabalho um
codice colonial, que tinha uma parte pictoglifica, mas tinha
também texto alfabético. Esses codices, produzidos num
momento de transicdo, sio portas de entrada importantes,
porque ¢é a partir dai que vocé entende grande parte dos
elementos pictoglificos. Existem pouquissimos codices pré-
hispanicos — sdo cerca de 12 ou 15 —, mas existem centenas
de cédices coloniais.

Sdo muito diferentes os cdodices pré=hispdnicos dos coloniais?

Eduardo - Em alguns casos sim, mas em outros n3o. Grande
parte desses trabalhos coloniais foi dirigida pelos religiosos
castelhanos, que trabalharam junto com os indigenas, mas
segundo os interesses da religido catolica. Por exemplo, a
primeira secdo do Codice Vaticano A ¢ dedicada a apresentar
o céu, o inframundo e um outro local de destino das almas.
Mas ai vocé percebe claramente que ele trata desses trés
lugares porque essa é a pergunta do religioso castelhano. Ele
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quer saber do céu, do inferno e do paraiso terrestre, porque
esses sdo os principais locais relacionados a alma segundo a
cosmografia crista.

Isso ndo aparecia nos codices pré—=hispdnicos?

Eduardo — Aparecia também, mas em conjunto com uma
série de outros elementos e conceitos. Ja os religiosos faziam
recortes na cultura local. Por exemplo, eles queriam saber do
inferno, que a seu ver era o inframundo, mas ndo queriam
saber de outras coisas que ndo tinham correspondentes na
sua cultura. Muitas vezes os trabalhos dos religiosos ndo ddo
conta da complexidade das culturas mesoamericanas, mas
servem para esclarecer determinados aspectos. Os codices
coloniais s3o muito importantes, porque permitem que vocé
entenda principios basicos de funcionamento desse sistema
de escrita, e ai vocé pode usar esses principios basicos para
entender os codices pré-hispanicos. Além disso, nem todos
os codices coloniais foram direcionados pelos missionarios.
Muitos sdo cddices coloniais, mas com formato, tematica e
estrutura pré-coloniais.

Como os especialistas conseguiram decifrar os sinais dos cddices
pré=hispdnicos?

Eduardo - Acho que precisamos fazer uma diferenciacdo,
porque na Mesoamérica existiam, basicamente, dois sistemas
de escrita, que eram aparentados, mas que se transformaram
ao longo do tempo em coisas muito diferentes: o sistema
maia e o mixteco-nahua. O sistema maia se caracteriza
por ter uma presenca maior de glifos fonéticos, 70 a
80 %, enquanto 20 a 30% sdo elementos pictograficos,
ideograficos. Por incrivel que pareca, o sistema maia esta
menos sujeito a polémica que o sistema mixteco-nahua.
E que a decifracio dos glifos fonéticos é mais ou menos
consensual, jd que eles remetem a sons de determinadas
linguas maias. O que dd mais margem a polémicas sdo
os elementos ideograficos. No sistema mixteco-nahua,
vocé tem 20 a 30% de glifos que tém valor fonético, e
a grande maioria possui valores ideograficos e até, muitas
vezes, pictoricos. E um sistema que, para nds, junta coisas
que seriam diferentes: valores fonéticos, ideograficos e
pictoricos. S3o universos separados na cultura ocidental. E
dificil interpretar por isso, porque é preciso saber quando
o elemento tem valor de pintura, ou quando ele tem valor
fonético ou ideogrifico.

Algumas coisas estdo mais ou menos estabelecidas,
sabe-se que os elementos do calenddrio eram lidos de
determinada forma, e que eles funcionavam para organizar
determinados tipos de livros. Havia, por exemplo, uma forma
de representar a contagem dos anos pictoglificamente, e
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Inca (c. 1430 d.C. — 1572 d.C.)
Museo del Banco Central

de la Reserva del Perii

nessa contagem dos anos se organizava uma historia. Os
nomes de lugares e de pessoas também possuiam glifos
préprios. A interpretacio desse tipo de coisa é mais ou
menos consensual. Mas como se chegou a ela? A partir de
informagOes coloniais, em grande parte. Ndo se pode negar
que a porta de entrada foram os escritos coloniais. Na
regido de Oaxaca, de predomindncia mixteca, por exemplo,

houve um grande estudioso, Alfonso Caso, que fez estudos
de codices coloniais, e a partir dai propos interpretacdes e
uma série de elementos que serviram para entender grande
parte dos codices pré-hispanicos daquela regido. Ou seja, €
um trabalho de formiga, de comparacdo, de entender, por
exemplo, os glifos de 500 nomes de lugares para procurar
esses nomes nos codices.



Unidade e diversidade

Vocé publicou recentemente o livro Cidades pré-hispdnicas do
Meéxico e da América Central,l dentro da cole¢do A Vida no Tempo,
da Editora Atual, destinada a dar apoio diddtico a estudantes do
ensino médio. Por que escolheu a cidade como fio condutor do seu
livro?

Eduardo - Essa escolha foi motivada pelo carater da colecdo,
que tem como principio basico reunir livros que, além do
texto, trabalhem com cultura material e com iconografia
para, a partir desse universo material e de fontes visuais,
tentar propor exercicios de analise historica aos professores
e alunos. Na verdade, ndo houve uma grande razdo para eu
ter escolhido o tema cidades. H4 uma coisa interessante
na historia e na arqueologia, que é o fato de vocé poder
pegar qualquer recorte ou tema de uma sociedade para falar
dela como um todo. O arquedlogo e o historiador podem
tratar das cidades ou das oferendas, mas seu objetivo sera
sempre tentar falar das sociedades, de suas transformacdes,
de suas caracteristicas. O México e os paises que ocupam
a regido que foi a Mesoamérica tém hoje milhares de sitios
arqueologicos. Hd um material abundante para se trabalhar.
Por isso as cidades pré-hispanicas sio um lugar privilegiado
para se falar de relaces sociais, de poder, de formas de vida.
E hd uma coisa que é muito importante: é dificil estudar
a Mesoamérica pela arqueologia sem levar em conta as
fontes historicas, e é dificil estudar as fontes histéricas
mesoamericanas sem levar em conta o que os arqueélogos
estdo fazendo. Nos estamos ligados, inevitavelmente.

No caso desse livro, dirigido a um publico
mais geral, o grande desafio era apresentar as diferencas
daquelas sociedades em relacdo a ndés com uma linguagem
relativamente simples. Sempre que comecamos a estudar
a histéria ou a arqueologia de um determinado grupo
indigena — mesoamericano, brasileiro — nos damos conta de
que tudo era muito diferente em relacdio ao nosso mundo
ocidental moderno. Por exemplo, determinadas praticas,
que nos achariamos que estdo desvinculadas do universo
que chamamos de religioso e politico, como o jogo de
bola, serviam como rituais e atos publicos que celebravam
o dominio de um grupo sobre outro, de uma cidade sobre
outra. Quando falamos do jogo de bola, estamos falando
de uma pratica mesoamericana que durou 1.500 anos, pelo
menos, e que foi adotada por diversos grupos em diferentes
momentos da sua histéria. Por isso é dificil falar de uma
regra Unica, de um jogo Unico. Parece que alguns desses
jogos tinham a funcio de fazer cumprir publicamente o
destino de guerreiros que ja estavam presos e iam ser
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sacrificados, enquanto outros jogos teriam outras fungdes.
Por isso também é dificil dizer, de forma geral, se quem
ganhava era sacrificado ou quem perdia era sacrificado.

Minha idéia, portanto, ao tratar do jogo de bola, foi
mostrar suas ligacdes com o universo simbolico, o universo
religioso e politico. Mostrar que o jogo ndo era um esporte
apenas, como nos comumente acreditamos hoje, era uma
atividade que estava relacionada a todas essas outras
dimensdes da vida mexica e mesoamericana.

Vocé acabou de dizer que o jogo de bola ndo era um jogo Unico,
foi adotado por grupos diferentes em diferentes momentos. Como a
arqueologia trabalha a questdo da unidade-diversidade?

Eduardo — Esse é um grande desafio, hoje, porque durante
muito tempo nos falamos do indigena como unidade. Era
e ainda ¢ muito comum encontrar raciocinios do tipo “a
visio de mundo indigena é assim ou assado”. Acho que
estamos num momento em que € importante mostrar
para as pessoas que ha uma diversidade muito grande e
que essa diversidade ndo exclui elementos de unidade. As
duas coisas estdo juntas. Fazendo uma comparacao bastante
genérica, podemos hoje falar de uma civilizagdo ocidental,
mas sabemos que a diferenca entre um gatcho argentino e
um homem de negdcios europeu é enorme. No tocante a
América indigena, ha estudiosos que mostram a existéncia
de relacBes ou paralelos culturais entre as diferentes regides.
Mas fazem isso apos estudar profundamente as diferencas.
E sio poucos os que conseguem fazé-lo. A maioria dos
estudos que generalizam sobre a América indigena sdo mal
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feitos, porque fazer bem exige uma erudi¢io imensa. Nos
temos um professor que é uma referéncia muito importante
para esse tipo de trabalho, que ¢ Gordon Brotherston,
autor de varias publicacOes. Ele estd estudando a América
indigena ha 40 anos e hoje faz compara¢des dos pueblos
do sul dos Estados Unidos com a Mesoamérica, com os
Andes, com os povos da Amazonia, mostrando, de maneira
embasada, que ha elementos comuns na cosmogonia desses
povos, por exemplo. Quanto a mim, acredito que ha
elementos de unidade entre todos os povos indigenas, ndo
necessariamente ao longo de toda a historia ou entre todas
as partes do continente. Mas talvez eu me encante mais com
as diferencas, com a diversidade, e acredite que seja a hora
de conhecermos essas particularidades para aprendermos
a respeitar as diferencas culturais. As duas propostas —
entender as particularidades e os elementos compartilhados
— ndo sdo excludentes.

Leila - A cosmovisio indigena, por exemplo, tem suas
identidades locais e temporais, mas tem em comum a idéia
de dualidade. O motor que rege a vida do indigena ¢é a
questdo da dualidade.

Eduardo — Nao concordo totalmente que essa questdo
da dualidade seja uma coisa tio forte e tdo espalhada na
América indigena, ou mesmo na Mesoamérica. Esse ¢ um
ponto em que eu e Leila temos uma divergéncia. Acredito
que um conceito muito mais forte na cosmogonia indigena
americana, por exemplo, ¢ a idéia de que o mundo passou
anteriormente por varias idades, humanidades ou sois. Isso
¢ uma coisa que vocé vai encontrar de alguma forma entre

os indigenas da Amazénia, dos Andes, da Mesoamérica — a
idéia de que a humanidade atual e o mundo atual n3o sdo os
primeiros, mas passaram por varias idades ou eras anteriores.
N3o conheco em profundidade a questdo da dualidade. Sei
que nos Andes ela é muito forte, acredito que mais forte do
que na Mesoamérica, mas essa é uma questdo polémica.

Leila - Na Amazonia, por exemplo, vocé pode encontrar uma
urna funerdria, que contém um morto, mas que apresenta
uma figura de mulher gravida — Eduardo Neves estudou
isso. E a questdo da dualidade, que da dindmica a vida.

O que autoriza um arquedlogo a dizer que estd diante de uma
peca importante, que traduz tais e tais aspectos? E o fato de jd ter
encontrado outra peca semelhante em algum outro lugar?

Leila - O trabalho de interpretacio arqueoldgica é lento,
e para fazé-lo vocé ndo vai recorrer nem a uma, nem a
duas, e sim a muitas pecas. Ou entdo vai comparar objetos
diferentes que apresentam iconografia parecida. Ou vai
comparar a arquitetura. A arquitetura € supersignificativa
na Mesoamérica. Mas a arqueologia do objeto nio é mais
vista sem o contexto. Hoje em dia, vocé falar s6 do objeto
limita. O contexto, hoje em dia, € o que mais autoriza a
interpretacdo. No caso da Mesoamérica, quando existem
outras fontes, ¢ melhor ainda.

A interpretagdo dos objetos arqueoldgicos encontrados no Brasil deve
ser mais dificil de fazer, em comparacdo com a monumentalidade
dos restos materiais encontrados no México e na Guatemala, ndo?
Leila - Se é verdade que podem ter existido cacicados
na Amazonia, ja teriamos sociedades estratificadas, e a
distdncia ndo seria tdo grande. Ha toda uma questdo de
disponibilidade de materiais. Mas precisamos deixar de lado
esse julgamento de valor, esse preciosismo da arqueologia
monumental, porque se 0Ss nossos antepassados ndo
chegaram a esse momento, foi porque para eles ndo havia
necessidade.

Eduardo - Talvez eles tivessem encontrado formas de
convivio politico e social muito mais interessantes, que
ndo necessitavam de hierarquizacbes e de separagdes do
espaco social tio demarcadas. E importante ressaltar que a
arquitetura monumental esta muito relacionada a sociedades
hierarquizadas, 3 dominacdo, e muitas vezes até & propria
escravidao.

Leila - A arquitetura monumental é normalmente um trago
caracteristico de sociedades estatais, apesar de sempre
se poder encontrar excecSes. E possivel ver arquitetura
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monumental em sociedades em que ainda ndo estd
configurado um Estado, ou vice-versa.

Eduardo — H4 também as sociedades indigenas que
conheciam, mas ndo praticavam a arquitetura monumental,
nao queriam o modelo de sociedade que produzia aquela
arquitetura. E o caso, por exemplo, das sociedades
indigenas da Amazbnia peruana, que os incas sempre
tentaram conquistar e nio conseguiram e que, portanto,
associavam os povos andinos e sua arquitetura monumental
a sociedades dominadoras. Isso também nos ajuda a romper
com uma visdo evolucionista, isto ¢, de que os povos da
Mesoameérica e dos Andes eram mais avancados do que os
povos indigenas da regido do Brasil.

Leila - Na verdade, eu ndo excluo totalmente o
evolucionismo, no seguinte sentido: se houver necessidade,
ao longo do tempo, uma sociedade pode vir a desenvolver
uma agricultura mais intensiva e um sistema mais complexo
de poder.

O que caracteriza a periodizagdo adotada para a Mesoamérica,
dividida nos periodos pré-cldssico, cldssico e pds—cldssico?
Eduardo - Essa divisdo, na verdade, partiu da arqueologia dos
sitios maias. O periodo cldssico é aquele no qual surgiram
os grandes centros maias e em que houve producdo de
estelas. Quando as estelas deixam de ser produzidas,
termina o periodo classico. E uma divisio que hoje esta tio
consagrada que é dificil ndo utilizd-la. Mas é também uma
divisdo que, a meu ver, carrega um pouco de preconceito,
porque quando vocé estabelece que um periodo € classico,
ele passa a ser o periodo de ouro, e o que veio antes é uma
espécie de preparacio e o que veio depois é uma espécie
de declinijo.

Leila - E um preconceito baseado na nocio estética
dos arquedlogos, que elegeram como cldssico o que
consideravam mais sofisticado.

Eduardo - E ha também o preconceito da escrita. E classico
também porque aparece a escrita, nas estelas maias. E muito
dificil fugir a essas classificacdes. Alguns arqueodlogos
falam de horizontes culturais: horizonte olmeca, horizonte
teotihuacano, horizonte nahua, tolteca.

Leila - Em arqueologia, a periodizacdo classico, pré-classico
e pos-classico é usada basicamente para os maias, porque
para as outras regides da Mesoamérica ha cronologias locais.
Por exemplo, para os astecas, vocé utiliza a periodizacdo de
Teotihuacan, que comegca muito antes do periodo classico.
Dentro do pré-classico, vocé assiste a ascensio de Monte
Alban, onde ja hd Estado, piramides e tudo mais. Depois vocé
vai chegar ao periodo classico, em que as sociedades maias
se desenvolvem, mas o sinal disso ndo sdo so as piramides,
porque ha pirdmides muito antes e muito depois. Ai vem o
colapso das civilizacdes maias, que é o0 momento em que os
arquedlogos véem que as estelas comecam a silenciar. Mas
vocé ainda vai assistir a um reflorescimento das cidades
maias no Yucatan, e ai jd € o pds-classico, onde se diz que ha
elementos mexicanos. Ou seja, pirdmide e escrita existiram
antes e continuaram a existir depois do periodo classico. A
periodizagdo é mais usada para os maias, e para fins didaticos.

Eduardo - E interessante notar que, quando se fala no fim da
civilizacdo maia, aproximadamente no fim do periodo classico,
os alunos pensam que os maias desapareceram, deixaram de
existir. E importante mostrar que a decadéncia foi dos centros
urbanos, daquele sistema social, porque até hoje ha milhares
de maias no México e em alguns paises da América Central.
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Por que estudar a Ameérica
pré-colombiana?

O que vocé diria para um jovem interessado em arqueologia? Qual
é a motivacdo maior dessa drea de estudo?

Leila - Tenho conseguido transmitir aos meus alunos o
desafio de perceber como todo esse mundo material
de que noés usufruimos passa mensagens, € como isso
deveria ser para os antigos. No caso da Mesoamérica, por
exemplo, nds temos uma enorme quantidade de materiais
e de possibilidades. Uma das coisas mais interessantes para
quem se interessa por Mesoamérica € a disponibilidade de

Pingente zoomorfo (sapo)
s.l.
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varios tipos de fontes, o que permite focalizar um mesmo
objeto de varios pontos de vista. Para dar um exemplo,
¢ muito interessante quando eu leio num cronista que
os antigos gostavam de jogar ras e bichinhos de pedra
nas lagoas, porque isso era uma forma de contato com
o Tlalocan; e depois vou ao contexto arqueolégico, e ali
encontro uma caixa que simboliza o inframundo, cheia de
bichinhos de pedra verde, com uma carinha de Tlaloc bem
no centro daquela oferenda; e depois, ainda, vou ao cddice
e vejo a mesma indicacdo. Esse jogo de quebra-cabeca é
muito interessante. Acho que temos toda uma vida para
fazer muitas coisas e enfrentar desafios. Para mim, estudar

a cultura material e como viviam os homens antigos é um

desafio bastante instigante.
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Estudar culturas pré-colombianas nos ajuda a olhar para nés
mesmos como latino-americanos?

Eduardo - Acho que ajuda e que existe ai uma questdo
politica muito interessante. Os habitantes originais do
continente americano foram vitimas, nos ultimos 500 anos,
de grandes perseguicOes e genocidios, além de terem sido
quase que totalmente desprovidos de suas terras e de seus
poderes politicos. Apesar disso tudo, sio povos que, apos o
periodo de colonizacdo, com a independéncia dos Estados-
nacdes, nio voltaram ao poder. Se nds pensarmos na Africa
e na Asia, veremos que as populacSes locais de alguma
forma voltaram ao controle politico, mas na América, ndo.
Para mim, estudar histéria, e mais especificamente a histéria
da populacio indigena, € perceber que existem inumeras
“humanidades”, que ha relagdes de poder ferozes entre elas,
e que nos, ocidentais, temos tratado os indigenas americanos
como povos sem nenhum direito a autodeterminacao.
Acredito que isso se deva ao fato de ainda ndo termos
aceitado e assumido toda a violéncia utilizada na conquista
e colonizacgio da América e, depois, na construgio dos
Estados-na¢des. Assumir isso significaria ter que aceitar a
participacdo dos povos indigenas nas decisdes politicas e
econOmicas de nossas atuais organizacdes politicas, isto é,
nos governos dos Estados do nosso continente. Significaria
ter que aceitar, também, que os grupos indigenas atuais
ndo sdo populagdes residuais, representantes de um estagio
historico anterior e, portanto, fadadas ao desaparecimento.
S30, a0 contrario, outras “humanidades”, nem mais avangadas
nem mais atrasadas do que a civilizacdo ocidental, apenas
diferentes dela. E importante conhecer melhor a histdria
da América indigena, do mundo colonial e dos Estados-
nacdes do nosso continente para entender como o mundo
ocidental vem se impondo, politica e militarmente, a essas
outras culturas.

Leila - Talvez alguém pergunte por que estudamos indios
mexicanos se somos brasileiros. Porque antes dos europeus
isto era um continente Unico. As culturas indigenas se
desenvolveram em pontos diferentes de um lugar que era um
continente. Ndo era México, ndo era Brasil. Era uma coisa so.






